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mistério e hierarquia

christian ferrer *

Um

Em qualquer cidade do planeta, nao importa seu
tamanho, ha pelo menos uma pessoa que se diz
anarquista. Esta presenca solitaria e insoélita segu-
ramente oculta um significado que transcende o
territorio da politica, da mesma maneira que a dispersao
triunfante das sementes nao pode ser resumida apenas
como luta pela sobrevivéncia de uma linhagem botéanica.
Talvez a evolucao “animica” das espécies politicas seja
equivalente a sabedoria da aspersao seminal na
natureza. Da mesma maneira, as idéias anarquistas
nao foram nunca orientadas por métodos intensivos do
“plantio” ideolégico-partidario: espalharam-se seguindo
as ondulacdes inorganicas da erva plebéia. Um
pensamento que teve inicio na metade do século XIX,
conseguiu proliferar sobre uma base bastante fragil na
Suica, Italia e Espanha, até chegar a ser conhecido
praticamente em todo lugar habitado do planeta. Assim,
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€ possivel considerar o anarquismo, depois da evan-
gelizacdo crista e a expansao capitalista, a experiéncia
migratéria mais bem sucedida da histéria do mundo.
Quem sabe seja este o motivo pelo qual a palavra
“anarquia”, antiga e ressonante, esteja ainda aqui,
apesar dos agouros que deram por acabada a histéria
libertaria. Referir-se ao anarquismo supde um tipo de
“milagre da palavra”, sonoridade linglistica quase
equivalente a acordarmos vivos cada novo dia. Também
pode ser considerado um milagre o fato de que o ideal
anarquista tenha aparecido na histéria, uma dadiva da
politica; sendo a politica, por sua vez, uma dadiva da
imaginacdo humana. A persisténcia desta palavra se
sustenta, sem duvida, em sua poténcia critica, na qual
habitam tanto o panico como o consolo, ambos derivados
do estilo “de garra” e da sede de urgéncia proprios dos
anarquistas: suas biografias sempre adquiriram o
contorno da brasa ardente. Mas se a idéia anarquista
persiste € também porque nas significacoées que ela
absorve se condensa o mal-estar que a hierarquia gera.
Porém, para a maior parte das pessoas, o anarquismo,
como saber politico e como projeto comunitario,
transformou-se num mistério. Nao necessariamente
em algo desconhecido ou impossivel de conhecer, mas
em algo semelhante a um mistério. Incompreensivel,
inaudivel. Invisivel.

Nao ha indicio de que a aparicao histérica do
anarquismo no século XIX fosse um acontecimento
necessario. As ideologias operarias, o socialismo, o
comunismo, foram frutos inevitaveis, germinados na
selva da vida industrial. Mas o anarquismo nao: sua
presenca foi um acontecimento inesperado, e é possivel
especular que poderia nunca ter se apresentado em
sociedade alguma. Sei que uma tal suposicdo € inutil,
pois o anarquismo efetivamente existiu, e qualquer
historiador profissional sabera dispersar bandeiras
causais sobre o mapa da evolucdo das idéias operarias
e da politica de esquerda. Mas a ucronia que esta
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especulacdo supode nao é ociosa. Facetas politicas do
anarquismo estavam presentes nas idéias marxistas,
nas idéias liberais, nas construcées comunitarias dos
primeiros sindicatos. Por que, entdo, este héspede
incomodo e inesperado fez seu abrupto e notério
aparecimento e se instalou como uma farpa nas idéias
politicas de seu tempo? Foi o anarquismo uma errata
no livro politico da modernidade? Penso que o mistério
desta anomalia politica € diretamente proporcional ao
mistério da existéncia da hierarquia. Erro ou dadiva,
sua dificil persisténcia e o fato de que em certos
momentos a populacao confiou e depositou no
anarquismo a chave de compreensao do segredo do poder
hierarquico e, ao mesmo tempo, um ideal de sua
dissolucao, faz supor que esta idéia desmesurada € a
Unica saida existencial que aquela época ofereceu a
sofredores e ofendidos, que ainda tem forca, mesmo que
sua voz nao consiga atravessar a barreira do som
midiatica e politica.

Cada época segrega uma zona secreta, um tipo de
“inconsciente politico” que opera como um ponto cego e
centro de gravidade soterrado que nido admite ser
pensado por um povo, e as linguagens que tentam
penetrar nessa zona sao tratadas como blasfemas,
ictéricas ou exogenas. O anarquismo foi o estilhaco, o
irritador dessa zona, a invencdo moderna que a propria
comunidade, obscuramente, precisou, para poder
compreender provisoriamente o enigma do poder. Toda
época e toda experiéncia comunitaria propdem
interrogacdes quase sem solucao para seus habitantes.
E exatamente por isso que em toda cidade estdo
distribuidos alguns recintos e rituais que devem tornar
provisoriamente compreensiveis seu mal-estar e seus
enigmas. Assim, prostibulo, igreja, estadio de futebol e
sala de cinema acolhem as interrogacoes proferidas
pelo desejo, a criacdo do mundo, a guerra e os sonhos.
O anarquismo acolheu interrogacdes associadas ao
poder, foi a cratera historica pela qual emanaram



respostas radicais ao problema, a encruzilhada de idéias
e praticas na qual se condensou o drama do poder. O
fato de que, em suas linguagens e em suas condutas, a
sinceridade consumasse um vinculo sé6lido e peculiar
com a politica, deu a esse movimento de idéias uma
potestade singular, subtraida para sempre ao marxismo-
leninismo e ao republicanismo democrata, obrigados a
continuas negociacdes entre meios e fins. A conduta
irredutivel, o fundamentalismo da consciéncia, a
convicgao inegociavel, a politica da contrapoténcia,
foram as qualidades morais que garantiram que a
imaginacdo popular confiasse em lideres sindicais
anarquistas ou em certos homens exemplares, mesmo
quando aqueles que se diziam anarquistas fossem uma
minoria demografica no campo politico. Essa
determinacao demografica explica por que as vidas dos
anarquistas foram tdo importantes quanto suas idéias
teoricas. Cada vida anarquista era a prova da liberdade
prometida, o testemunho vivo de que uma parte da
liberdade absoluta fora prometida e existia na terra.

A hierarquia se apresenta diante de milhées como
uma verticalidade, imemorial como uma piramide e
perene como um deus. Pouco menos que invencivel.
Mas a histéria de um povo é a historia de suas
possibilidades existenciais, e o reaparecimento espo-
radico da questao do anarquismo — isto é, da pergunta
pelo poder hierarquico — significa, talvez, que essa pos-
sibilidade permanece em aberto, e que através dela
filtra-se o retorno de tudo que é reprimido no territério
da politica. Logo, o anarquismo seria uma substancia
moral flutuante que atrai intermitentemente as
energias refratarias da populacdo. Opera como um
fenémeno raro, como um eclipse ou um arco-iris duplo,
um ponto de atracdo dos olhares que precisam
compreender o poder separado da comunidade. A Gltima
das terras raras da tabela periodica dos elementos de
Mendeleiev. Seria possivel dizer que o anarquismo nao
existe, mas insiste.
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Dois

Evoca-se toda palavra como objeto de museu, mas
também se degusta como um fruto apenas arrancado
do galho. No ato de nomear, um equilibrio sonoro
consegue que se evidencie um resto animador na
rotineira fossilizacdo das palavras. O anarquismo, que
conviveu intimamente com esse equilibrio por muito
tempo, debate-se hoje entre ser tratado como resto
tematico pela paleontologia historicista e sua vontade
de continuar sendo uma ramificacdo da ética (uma
possivel moral coletiva) e uma filosofia politica vital.
Resolver esta questao requer identificar seu “drama
cultural”, conformado por paradoxos e por redemoinhos
de tensdes que se tornam evidentes em situacoes de
extremo perigo ou quando o tempo de uma idéia comeca
a esgotar-se.

Sabe-se que a luta por expandir os limites da
liberdade, mito politico, consigna e emblema afetivo
vitorioso que mobilizou as energias emotivas de milhées
de pessoas, foi a paixdo do século XIX. No final desse
século o mito da liberdade separou-se em trés direcoes,
orientadas pelo comunismo, o reformismo e o
anarquismo. Quando aquela paixao politica foi
“capturada” vitoriosamente pelo marxismo e endossada
a todo o imaginario e a maquinaria que conhecemos
sob o nome de “comunismo”, ou de suas varias
ramificacbes paralelas, ndo somente foi desdobrado um
modelo de acdo politica e de subjetivacdo do militante,
mas também um triunfo histérico que ao mesmo tempo
iniciaria — ainda que inadvertidamente para seus fiéis
— seu “drama cultural”: a cristalizacao liberticida de
uma idéia num molde, despotico-nacional primeiro,
depois imperial. Décadas mais tarde, custou-lhe muito
caro a esquerda a longa subordinacdo sem critica ao
modelo soviético. A obsessao pela eficacia e o
centralismo autoritario, a relacdo oportunista entre
meios e fins, os siléncios diante do intoleravel, sao



cargas historicas pesadas demais até para um santo
ou um titd. E muito dificil que volte a aparecer uma
crenca no “modelo” asiatico de revolucao e, lentamente,
os partidos autodenominados marxistas vao se
transformando em grupos apostatas ou em seitas em
vias de extincdo. Suas linguagens e seus simbolos
rangem e se dispersam, talvez para sempre.

O drama cultural do reformismo socialdemocrata
também deriva, em parte, curiosa ou tristemente, de
seu éxito como eficaz substituto do caminho “maxi-
malista” de transformacédo social. As expectativas
depositadas nos partidos reformistas foram enormes na
maioria dos paises ocidentais, entre a Primeira Guerra
e 1991, ano do fim do regime comunista na Unido
Soviética. A “genialidade” do reformismo residiu em sua
habilidade para devir em um eficaz mediador entre
poderosos e “perdedores”, e para humanizar essa
relacdo. Mas com o passar do tempo, a socialdemocracia
deixou de representar um avanco em relacao a cultura
politica conservadora para se transformar no ideal de
administracdo do estado de coisas nas democracias
ocidentais. A “atualizacdo” dos partidos de direita, o
desaparecimento do “cosmos soviético” e a renovada
pujanca do capitalismo nas duas ultimas décadas
tornaram a socialdemocracia incapaz de diferenciar-
se da direita liberal, além dos barulhentos rituais
moralistas, sendo ainda a recente proposta da “terceira
via” pouco menos que um farol publicitario. Seu drama
cultural é que a “reforma” é levada adiante por forcas
que tradicionalmente foram consideradas de direita,
inclusive quando as mudancas sao feitas por lideres de
centro-esquerda. Perdido o monopélio da transformacao
no capitalismo tardio, e sendo as reformas prote-
cionistas comparativamente paupérrimas em relacao
a atual e descarnada construcao do mundo, o ciclo
cultural do reformismo comeca a estreitar-se
dramaticamente. Ja é uma moral de retaguarda.

O comunismo pareceu sempre uma corrente fluvial
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que se dirigia, impetuosamente, para uma desem-
bocadura natural: o oceano po6s-historico unificador da
humanidade. Para seus criticos, esse rio estava sujo,
irremediavelmente poluido, mas inclusive para eles era
impossivel deter a corrente. Entretanto, esse rio secou
como se um sol super potente o tivesse dissolvido apenas
num instante. Restou apenas o molde vazio do leito. E
as estrias que ali restam, e a ressaca acumulada, ja
estao sendo numeradas e classificadas por historiadores
e curadores de exposicdoes. Se insistissemos com as
metaforas hidrograficas, nao corresponderia ao
anarquismo a figura do rio, mas sim a do géiser, como
também a do trasbordamento, da inundacao, do rio
subterraneo, da tormenta, do redemoinho do mar, do
romper da onda, do olho da tormenta. Fenémenos
naturais, todos, inesperados e desordenados, ainda que
dotados de uma poténcia particular e irrepetivel. Este
diadema de fluidos ja nos adverte sobre seu drama, no
qual nao se podem conciliar seu poder de transtornar e
sua fragil persisténcia posterior, sua capacidade para
agitar e mobilizar o mal-estar social de uma época e
sua incapacidade para garantir uma sociabilidade
harmoniosa depois da purga de uma situacdo politica,
sua tradicao impetuosa de acosso ético a politica da
dominacao e sua dificuldade para amplificar seu
sistema de idéias. A palavra “anarquismo” tem ainda
um sonoro, mesmo que focalizado, prestigio politico
(tendo-se salvado das maculas endossaveis ao
marxismo, ja que suas mutuas biografias divergiram
ha um bom tempo). Esse prestigio — talvez um pouco
equivoco — esta tingido de uma cor tenebrosa, que nao
deixa de ser percebida por muito jovens como uma aura
lirica. O tenebroso acopla o anarquismo a violéncia e
ao jacobinismo plebeu; o lirico, ao desejo de pureza e a
intransigéncia.

Mas nao ha quase anarquistas, ou entdo suas vozes
nao sao audiveis. Talvez nunca existissem muitos, se
aceitamos que a definicao de anarquista supdée uma



identidade “forte”, esforcado ativismo de resultados
minimos, e uma ética exigente. As circunstancias
histéricas nunca lhes foram propicias, mas ainda assim
conseguiram ser “contrapesos” ético-politicos,
compensacdo a uma espécie de maldicdo chamada
hierarquia. Talvez o mundo seja ainda hospitaleiro
porque este tipo de contrapesos existe. Uma cidade seria
inabitavel se nela s6 acontecessem comportamentos
automaticos, maquinais e resignados. O anarquismo,
pensamento anémalo, representa “a sombra” da politica,
o que nao pode ser representado, a imaginacado anti-
hierarquica. E o anarquista, ser improvavel, mesmo
existindo em quantidades demograficas quase
insignificantes, assume o destino de exercer uma
influéncia libertaria de tipo radical, que muitas vezes
passa inadvertida e outras se condensa num ato
espetacular. Destino, e condena, porque ao anarquista
nao lhe é dado estabelecer nem faceis nem rapidas
negociacdoes com a vida social atual, e justamente é
essa impossibilidade que em algum momento de sua
existéncia faz com que o anarquista padeca de seu ideal
como de um feitico, do qual ndo sabe como se libertar.
Aquela influéncia tem seu objetivo: a dissolucdo do
velho regime psicolégico, politico e espiritual da
dominacao. Para realiza-lo, o anarquismo recorreu a
um arsenal que s6 ocasionalmente — e nao
substancialmente — pode ser acolhido por outros
movimentos politicos: humor de parodia, temperamento
anticlerical, atitudes irredutiveis de autonomia pessoal,
ebulicao espiritual acoplada a urgéncias politicas,
comportamento insolente, impulso da acao politica a
maneira de contrapoténcia e, enfim, uma teoria que
radicaliza a critica ao poder até limites desconhecidos
antes da época moderna. Sua imaginaria impugnadora
e seu impulso critico nutrem-se de uma gigantesca
confianca nas capacidades criativas dos animais
politicos, uma vez libertos da geometria politica
centralista, concéntrica e vertical.
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A dissolucao do mundo soviético e a crise do
pensamento marxista pareceram dar ao anarquismo a
oportunidade de sair das catacumbas. Porém, a queda
do “sovietismo” levou consigo o abanico socialista
inteiro, pois inclusive o anarquismo estava familiarizado
com o imaginario comunista afetado pela derrubada:
era uma de suas varetas soltas. Os acontecimentos
politicos do biénio 1989-91, festejados midiaticamente
como se se tratasse da decapitacao de Luis XVI, abriam
comportas geopoliticas mas também enclausuravam
tradicoes emancipatorias. Nao sé o pior, também o
melhor delas. Junto a derrubada da ordem soviética,
fechava-se um espaco auditivo para as mensagens
proféticas de tipo salvador. E na voz anarquista ressoou
sempre um tom biblico. Para seus profetas, a ordem
burguesa equivalia a Babilonia. No inicio dos anos 90
nao estava concluida a historia — tal como sugerido
por uma consigna veloz e banal —, mas sim, talvez, o
século XIX: constatava-se que as doutrinas marxistas,
anarquistas e inclusive as liberais em sentido estrito,
liquidificavam-se e evaporavam-se da historia do
presente. Presenciavamos o canto do cisne do huma-
nismo. Uma de suas conseqUiéncias foi o desapareci-
mento da memoria social, isto é, das linguagens e
simbolos que carregavam o projeto emancipatorio
moderno e o modelo de antropologia que lhe
correspondia. Ao mesmo tempo, a politica classica,
vinculada a representacdo de interesses (versao
reformista) ou a pugna social contra o absolutismo e a
ordem burguesa (esquerda e anarquismo), perde forca
e legitimidade. Ja faz tempo que a politica, em escala
mundial, opera segundo o modelo organizacional da
mafia. A ordem mafiosa é, de saida, a metafora de
fundacao de um novo mundo, e isso em todas as ordens
institucionais, das gremiais as universitarias, das
empresariais as municipais. Ou se esta dentro da esfera
de interesses de uma mafia particular, ou se esta
desamparado até limites apenas comparaveis com o



comeco da revolucao industrial. Este pode ser o destino
que enfrentaremos, mal cruzadas as portas do terceiro
milénio.

Ja que todo Estado precisa administrar a energia
emotiva da memoria coletiva, as maneiras de controle
e moldagem dos relatos historicos chegam a ser
assuntos estratégicos de primeira ordem. A ruptura da
memoria social foi causada, em alguma medida, por
mudancas tecnologicas, particularmente pela
articulacdo entre os poderes e os instrumentos
midiaticos de transmissdo de saberes. E possivel
encontrar uma causa, talvez mais ativa, no
desaparecimento de subjetividades urbanas que eram
resultado de um molde popular nao ligado a cultura das
classes dominantes. Essas trivialidades urbanas eram
efeito da “cultura plebéia”, que na Argentina e durante
meio século foi dominada pelo imaginario peronista. Ao
longo do século passado, a velha cultura popular (mistura
de imaginario operario e antropologia “folk”) se
metamorfoseou em cultura de massa, o que transformou
lenta porém radicalmente a maneira de arquivo e
transmissdo da memoria das lutas sociais. E quando a
histéria e a memoria se retraem, as populacoes podem
edificar seu agir apenas em fundamentos téao
instantaneos quanto frageis. Por sua vez, o destino da
paixao pela liberdade — mito central do século XIX — é
incerto em sociedades permissivas, do tipo das atuais
sociedades ocidentais, nas quais o “libertario” chega a
ser uma demanda possivel de acoplar as ofertas de um
mercado de produtos “emocionais”, da psicoterapia a
industria pornografica, da producao de farmacos
harmonizadores do comportamento as promessas da
industria de biotecnologia. Esta ultima, em particular,
revela certos sintomas sociais da atualidade: leitura
do mapa genético, transmutacdo da carne em
alambiques de clonagem, aprimoramento tecnologicos
dor 6rgaos, cirurgia plastica, silicone injetavel no corpo
a maneira de vacina contra a rejeicao social. O “modelo
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estético-tecnolégico” desdobra-se como um “sonho” que
pretende apaziguar um mal-estar que, por sua vez, nada
tem de superficial. Em economias flexibilizadas, em
paises nos quais foi destruida a idéia coletiva de nacao,
com habitantes que mal conseguem se projetar para o
futuro, condenados a idolatrias menores, a recorrer a
moeda como lugar-comum, a realizar apostas que nao
se sustentam no talento de cada um, a experiéncia
coletiva torna-se dura, cruel, carente e, por momentos,
delirante. Cada pessoa esta solitaria junto ao seu corpo
descarnado, aquilo no que, em ultima instancia, se
sustenta. A “ansiedade cosmética” revela-nos o peso que
arrastamos, o esforco que fazemos por existir. Mas
também nos revela que a “arte de viver contra a
dominacéao”, na qual se desenvolveu o anarquismo, esta
suspensa, porquanto as necessidades humanas se
transformam drasticamente e hoje ndo mais se
articulam com a memoéria das lutas sociais anteriores.
Se o destino da época seguisse este curso, uma forca
semelhante aquela do diltvio derrubaria as pontes da
histoéria.

Trés

Autocracia e fome. Os dois irritadores do “mal-estar
social” na modernidade. Nao mais o sdo, ou ao menos
nao estao ativos na mesma medida em que as imagens
de sofrimento nos acostumaram a pensa-los. Diferente
deve ser, entdo, o destino da politica libertaria numa
situacao social assinada pela licenciosidade em
questoes de comportamento, por uma notavel capacidade
estatal de recuperacéo das invencoes refratarias ou pelo
menos por uma inesgotavel capacidade de “negociacao”
com estas invencdes, e na que as pessoas no melhor
dos casos estao desorientadas e, no pior, dotadas de uma
percepcao cinica da vida social. Para imaginar as formas
de luta do préoximo futuro seria necessario identificar
nao somente o rumor do mal-estar social em nossos



dias, mas também se deveria dirigir o olhar para as
transformacodes existenciais do século. A ultima
memboria de lutas sociais transmitida a atualidade foi
a das rebelides juvenis dos anos 60, em especial suas
facetas associadas as mudancas subjetivas — o
“parricidio de costumes” — e a musica eletronica
urbana. Memoria que é transmitida, quase em sua
totalidade, pela ordem midiatica e pasteurizada, para
torna-la compativel as industrias do 6cio. E evidente que
nao é o modelo da fome aquele que informa as atuais
geracoes no ocidente. O mal-estar politico, porém, para
poder desdobrar-se sobre um terreno social ndo adubado
ou trilhado pela imaginacao hegemonica atual, precisa
identificar novas formas de viver: contrapesos
existenciais. Cada época contribui com a histéria da
dissidéncia humana com um “contrapeso”, individual
ou coletivo, que balanceia o despotismo e a sujeicdo. O
contrapeso “libertario” esparziu, ao longo de sua mais
que centenaria historia, praticas organizacionais e
emocionais: invencoes sociais. E assim com os pré-
histéricos inventaram a roda e a agricultura, os gregos
o conceito e o teatro, e os primeiros cristdos o ideal de
irmandade, assim também os anarquistas inventaram
algo: o grupo de afinidade. “Invencao” que ingressa no
tipo superior das obras humanas, onde se acostuma
incluir o jogo, a festa e a melodia.

A defesa anarquista da autonomia individual
questionava a tradicao da heteronomia eclesiastica ou
estatal, mas o substrato existencial que permitiu sua
expansao nao dependeu de uma idéia ou uma técnica,
mas sim de sua articulacdo com praticas sociais que
necessariamente eram culturalmente preexistentes as
teorias libertarias. Essas praticas vinham germinando
na longa histéria da experiéncia humana que
antagonizou os usos hierarquicos. Para Marx — como
também para aqueles que se empaparam da tradicao
anarcosindicalista —, a fabrica e o mundo imaginario
do trabalho supunham um excelente cimento para uma
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nova sociedade. Mas outro foi o substrato existencial
no qual se enxertou o grupo de afinidade anarquista.
Esse espaco antropologico ja comecava a germinar no
século XIX e os anarquistas foram os primeiros em
perceber sua silenciosa expansao. Antes que a alianca
sindicato-anarquismo estivesse bem consolidada (e ja
desde que os primeiros grupos de simpatizantes “da
idéia” se organizaram no amplo circulo que o compasso
de Bakunin desenhou da Espanha a Besarabia) a pratica
grupal na qual as pessoas se vinculavam “por afinidade”
concedeu ao anarquismo um traco distintivo,
distanciando-o da centralidade vertical concéntrica
propria dos partidos politicos democraticos ou marxistas,
modelo que se incrusta no imaginario politico
tradicional. A afinidade nao s6 garantia reciprocidade
horizontal, mas também, e mais importante, promovia
a confianca e o mutuo conhecimento dos mundos intele-
ctuais, emocionais e hedonistas de cada um dos
integrantes. Esta condicao grupal permitia uma melhor
compreensao da totalidade da personalidade do outro,
assim como de suas potencialidades e dificuldades. De
onde provém o ideal dos grupos de afinidade? Talvez da
tradicao dos clubes revolucionarios prévios a Revolucéao
Francesa, ou dos “saldes literarios” que floresceram no
século XVIII, e seguramente na longa época na que os
grupos carbonarios do século XIX experimentaram a
clandestinidade, condicdo de imediato herdada pelo
anarquismo; enfim, da tradicdo da “autodefesa” e da
“conspiracdo”. Também, talvez, dos usos e rituais
maconicos, dos quais Bakunin era proximo, tendo sido
membro de uma secdo italiana da franco-maconaria.
Pense, por exemplo, na importancia que teve a taberna
(ou pub) na constituicdo da sociabilidade de classe nos
primordios da revolucao industrial, ou o café publico na
construcao da opinido publica liberal do século XIX, ou
— para as sufragistas — os saldes que ampararam uma
nova figura social da mulher na metade desse mesmo
século, ou os grupos de leitura entre os camponeses



espanhois no comeco do século passado, ou ainda e
atualmente, a pratica de trocar “fanzines” entre
adolescentes em idade ainda escolar em pracas publicas
ou concertos de rock. As praticas de afinidade nao sao,
portanto, a prerrogativa do “local militante”, mas a
efusao possivel de experiéncias afetivas compartilhadas
pela coletividade.

A afinidade é o substrato social do anarquismo, mas
um horizonte mais amplo acolhe o espaco antropolégico
que é sempre favoravel a ele e desde sempre recebe o
nome de “amizade”. Variadas sao as linhas genealogicas
que se confluem no desdobramento moderno da amizade,
tal como a conhecemos atualmente. Seria necessario
agregar ao ideal classico da philia grega o ideal da
fraternidade revolucionaria. Um e outro insistiram na
igualdade posicional dos amigos e nas ac¢odes de “cuidado
do outro”. Durante o século XX, a amizade comecou a
transcender a relacdo interpessoal e passou a ser uma
pratica social que transita sobre espacos afetivos,
politicos e econdmicos antes ocupados pela familia
tradicional, fazendo o papel de resguardo contra a
intempérie a qual o Estado ou o capitalismo submetem
a populacdo. A amizade supde ajuda mutua, econdémica,
psicolégica, reanimadora, inclusive consultiva, e —
eventualmente — politica, transformando-se assim num
tipo de ténico e numa rede fundante da sociabilidade
atual. Ai de quem nao tem amigos! Carece entdo de
uma das amarras que nos unem a vida e nos
reconciliam com ela. A esta genealogia de praticas
amistosas, deve-se incorporar a amizade entre mulher
e mulher, entre homem e mulher, que foram
propiciadas, como nunca antes, pelas transformacoes
culturais do século passado somadas ao desvanecimento
do “lar” como espac¢o econdémico obrigatério. Cabe
adicionar a elas a amizade entre homossexuais e
mulheres, antes sustentada em certa clandestinidade
e em certos guetos e hoje exposta abertamente. Talvez
também cabe adicionar a amizade entre ex-casais.
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Todas essas formas da amizade eram quase
insignificantes no século XIX, ou seu raio de acao era
muito limitado. Muito mais que as viagens para o
espaco, Internet, o transplante de 6rgdos ou a
penicilina, sdo estes novos formatos da amizade as
grandes inovacdoes que devem ser creditadas no
inventario do século XX.

Quatro

O anarquismo foi o contrapeso histérico da domi-
nacao. Mas néo foi o lnico: também a socialdemocracia,
o populismo, o marxismo, o feminismo e, inclusive, o
liberalismo reclamam essa categoria. Mas o
anarquismo foi a mais descarnada de todas as autépsias
politicas modernas e a mais exigente de todas as
propostas para superar o estado de coisas do século XIX.
Justamente por ter escolhido um angulo de observacao
tdo vertiginoso, também o anarquismo se transformou
— imperceptivelmente no comeco, para seus proprios
pais fundadores — num saber tragico. Pois descobrir
que a hierarquia € constante historica, peso ontologico
e enraizamento psiquico tdo imponentes, leva a admitir
que seu desafio suscita panico, como se tratando de
renegar um deus olimpico ou abandonar para sempre a
casa paterna. Os anarquistas sdo conscientes de sua
propria desmesura conceitual e politica. Suspeitam que
seu ideal nasceu contra as leis da natureza, que poderia
ter sido abortado, que a imaginacao coletiva poderia nao
té-lo como necessario. E o anarquismo, que passou por
muitas fases lunares em sua histéria (as fases
carbonaria, messianica, insurrecional, anarco-
sindicalista, sectaria, sessentista-libertaria, punk,
ecologica) precisa hoje de um mito da liberdade que seja
“revelador” do mal-estar social e que dé a boa parte da
populacdo um impulso de rejeicdo, tal como o desafio
blasfemo e desculpabilizador empurrou os anarquistas
contra a igreja, e o desafio anti-hierarquico ao negar a



ordem estatal. Se continuara existindo “milagre da
palavra”, isto é, anarquismo, é porque ele pode vir a ser
contra-senha para a esperanca coletiva e para lutas
sociais libertas do lastro de modelos autoritarios. O
mistério da hierarquia cederia entado sua opacidade a

uma revelacdo politica.

resumo

A presenca insistente do anarquismo
no mundo atual é problematizada
aqui como anomalia politica e
misteriosa que em suas muitas fases
histéricas tem questionado constan-
temente a perenidade e a vertica-
lidade com que a hierarquizagdo tem
se apresentado aos povos. A
inquietagdo anarquista frente ao
drama histérico do poder e a invengdo
de sociabilidade como efeito da
desmesura de lidar com a hierar-
quizagdo como sendo apenas uma
das possibilidades existenciais de um
povo, acabam por transforma-lo
num saber tragico e como tal,

abstract

The insistence of anarchism in the present
world is taken in this article as a political
and mysterious anomaly that has been
historically questioning the insistence
verticality that hierarchy has presented to
peoples. The anarchist uneasiness before
the historical drama over power and the
invention of sociabilities as living practices
and existential possibilities, ended up
transforming it in a tragic knowledge, and
being so, restless and revealing of a deep
discontent.
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