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a constituicao de si na experiéncia
da revolucdo espanhola

nildo avelino*

A revolucao espanhola foi certamente o acontecimen-
to mais importante e mais original da histéria do anar-
quismo. Foi um tipo de experiéncia que enfrentou na
pratica todos aqueles grandes problemas teoricos e ide-
olégicos que foram largamente debatidos pelos anar-
quistas desde a Primeira Internacional. A revolucao es-
panhola enfrentou os problemas referentes a relacao
entre vanguarda revolucionaria e massa popular, os
problemas relativos a alianca politica e militar entre li-
bertarios e autoritarios, os relativos a pratica da auto-
gestdo e do federalismo, e muitos outros.! E essa singu-
laridade que faz da Revolucdo Espanhola algo como uma
experiéncia inesgotavel, colocando-a sempre como ob-
jeto de reflexdo. Se isso ocorre € porque ela pode ser
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considerada um campo livre de experimentacdoes anar-
quicas, o mais completo ensaio de socialismo libertario de
que se tem noticia.

Um aspecto bastante significativo desse ensaio foi o
que os espanhodis chamaram de incautaciones. O que fo-
ram as incautaciones? Incautar uma fabrica significou du-
rante a revolucdo toma-la e administra-la autogestionari-
amente. Foi a partir dessas praticas de incautaciones, a
partir da sua generalizacdo pelos anarquistas da Confe-
deracion Nacional del Trabajo, CNT, que foi inventado todo
um novo sistema econdmico que ficou conhecido pelo
nome de anarco-coletivismo. O anarco-coletivismo foi pen-
sado inicialmente pelo anarquista russo Mikhail Baku-
nin,? em substituicdo ao mutualismo de Pierre-Joseph
Proudhon.? Segundo Bakunin, o coletivismo consistia na
transformacao da propriedade privada em propriedade co-
letiva, sendo que os coletivizados receberiam conforme o
produto de seu trabalho. Isso era diferente do que tinha
pensado Proudhon, cujo mutualismo admitia a posse da
propriedade individual e encontrava o equilibrio econé-
mico garantido por um sistema de trocas e prestacoes mu-
tuas, de relacoes de reciprocidade.

Em todo caso, tudo isso é apenas indicativo, e tem por
finalidade somente situar o problema, porque, na pratica,
os processos de coletivizacao da revolucéao espanhola nao
cabem em nenhum desses sistemas, ja que nesses pro-
cessos, muitas vezes e a todo momento, mutualismo e
coletivismo conviveram, se misturaram, se implicaram ou
mesmo se excluiram, dando muito mais a impressao de
um mosaico de praticas mutualistas e coletivistas, que
incorporaram também praticas do anarco-comunismo
pensado por Piotr Kropotkin* e Errico Malatesta.®

O que importa dizer é que essas coletivizacoes foram
a exploracdo comum dos campos, das fabricas, das in-
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dustrias e dos servicos, foram mecanismos de produ-
cao autogestionarios e funcionaram como o sistema
economico da revolucéo espanhola. Elas foram pratica-
das sobretudo nas regides e entre as populacdes onde
foi maior a influéncia anarquista: Catalunha, Asturias
e Albacete. Nesses lugares todos os registros de propri-
edade foram queimados e em alguns casos foi abolido o
dinheiro.

Outro aspecto dessas coletividades é que elas foram
estruturas voluntarias. Para aqueles que recusavam o
ingresso a elas, era permitida a exploracao individual,
porém era negada a participacdo nos bens coletivos e,
evidentemente, nao era admitido o trabalho assalariado.

Entao, do ponto de vista econémico, as coletiviza-
coes da revolucao espanhola funcionaram da seguinte
forma: em cada localidade, os operarios de um segmen-
to industrial, comercial ou de servicos, por intermédio
de seus sindicatos, decidiam qual era a melhor maneira
de organizar a producao. Formava-se, para essa finali-
dade, um comité dos sindicatos de um determinado
segmento produtivo, que deveria estabelecer uma rela-
cao entre producédo e consumo, visando medir tanto as
possibilidades produtivas quanto as necessidades de
consumo. Por meio dessa relacdo adequavam-se os ni-
veis de producao de acordo com as necessidades de con-
sumo da localidade. Depois de estarem auto-organiza-
dos desse modo, os diferentes comités de uma localida-
de integravam-se federativamente, em um movimento
que estabeleceu nao apenas modos de producao auto-
geridos, mas também todo um “mercado” autogestiona-
rio que integrou federacoes e confederacoes de segmen-
tos produtivos, cujo intercambio funcionou por meio do
que se chamou “boénus de consumo”, ja que o dinheiro
havia sido abolido.®
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Pelo menos trés consequiéncias economicas se des-
tacam nesses processos de coletivizacdo: os exceden-
tes de producao, os excedentes que foram distribuidos
entre os coletivizados de forma mais ou menos abun-
dante, do mesmo modo como foi distribuida de maneira
equitativa a escassez; mas a distribuicdo dos exceden-
tes atingiu imediatamente os milhdes de pobres da Es-
panha; outra consequiéncia importante foi que, pela pri-
meira vez na histoéria das sociedades industriais, con-
seguiu-se alcancar um nivel de pleno emprego em
condicoes de trabalho voluntario, quer dizer, um nivel
otimo de ocupacdo alcancado sem colocar em pratica
aqueles mecanismos de coacdo adotados pelo bolche-
vismo e pelo Welfare State, mecanismos que se confi-
guraram, como é sabido, pelo enquadramento massivo
e militarizado dos operarios.” Nao foi isso que se deu na
Espanha, mas um nivel de ocupacao que foi alcancado
mediante processos de negociacdo e de livre acordo.
Enfim, uma outra conseqiiéncia que se pode destacar
das coletivizacdes da Espanha foi a modernizacao que
ela conferiu aos processos econdémicos: por exemplo,
foi obra da coletivizacdo substituir nos campos o velho
arado medieval pelo trator mecanizado.

Mas eu gostaria de insistir sobre um outro aspecto
dessas coletivizacoes, que ainda € pouco estudado e que
diz respeito a um tipo de relagdo de si consigo, possivel
de apreender nessas praticas econdmicas, e que foi res-
ponsavel pela constituicao de uma subjetividade revo-
lucionaria anarquista. Como entender essa relacdo de
St consigo?

No curso sobre a hermenéutica do sujeito, Michel
Foucault ndo somente toma o anarquismo como um tipo
de experiéncia colocada no interior do tema da cultura
de si, inserindo-o no conjunto de tentativas dificeis e
ambiguas para a constituicdo de uma ética e de uma
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estética do eu que percorreram os séculos XIX e XX,
mas também definiu essa constituicdo como sendo uma
tarefa urgente, fundamental e politicamente indispen-
savel, “(...) se é certo que depois de tudo nao existe
outro ponto, primeiro e ultimo, de resisténcia ao poder
politico que na relag¢do de si consigo.”® Para compreen-
der de que modo essa relacdo de si consigo se confi-
gura como ponto de resisténcia, “primeiro e ultimo”,
é necessario retomar sua analitica do poder. Nela,
Foucault tratou de descartar tanto a concepcédo juri-
dica ou liberal — na qual o poder aparece na forma de
um direito ou de um bem que, pelo fato de todos pos-
suirem, seria preciso cedé-lo, transferi-lo no todo ou
em parte na forma da troca contratual para a consti-
tuicao da soberania politica — quanto a concepcédo
marxista — na qual o poder obedece a uma funcionali-
dade econdémica que tem por funcao essencial repro-
duzir relacoes de producdo e reconduzir a dominacao
de classe. “Em linhas gerais, se preferirem, num caso,
tem-se um poder politico que encontraria, no procedi-
mento da troca, na economia da circulacdo dos bens,
seu modelo formal; e, no outro caso, o poder politico
teria na economia sua razao de ser histérica, e o prin-
cipio de sua forma concreta e de seu funcionamento
atual.” Ao contrario, Foucault ira propor uma analise
nao econdmica, na qual o poder ndo aparece mais como
qualquer coisa que se troca (teoria do contrato) ou que
se retoma (teoria do partido), mas que se exerce: o po-
der € um exercicio de relacbdes de forca que busca rein-
serir o desequilibrio, manifestado na tltima guerra, nas
instituicdes, nas desigualdades econoémicas e nos cor-
pos dos individuos; a politica € sancao e a reconducao
do desequilibrio, uma forma silenciosa de continua-
cao da guerra.
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Para delinear essa mecanica do poder, Foucault em-
preendeu em 1978 uma histéria da governamentali-
dade,!® na qual buscou perceber o momento em que
no Ocidente o saber do governo passou a afirmar que a
lei era insuficiente para alcancar as finalidades do go-
verno, sendo preciso lhe dar um contetido positivo que
minimizasse as funcdes do poder de morte, substitu-
indo o custoso direito soberano de matar como funda-
mento de fazer valer sua forca. Aqui entra em jogo toda
invencao do liberalismo: “(...) qual é o valor de utilida-
de do governo e de todas as acdes do governo numa
sociedade onde é o mercado que determina o verda-
deiro valor das coisas?”!! Esse valor de utilidade foi
encontrado no motor da acao individual: no desejo, isso
pelo que todo individuo age. Sera o desejo que, pene-
trando a tecnologia do governo e funcionando em de-
terminadas condicoes, a partir de certas relacoes e
dentro de limites estabelecidos, produzira um tipo de
interesse coletivo, um interesse de populacao. Entao,
ao contrario de simplesmente dizer “ndo” ao desejo, o
liberalismo tomou para si o problema de como dizer
“sim” a esse desejo, de modo a fazé-lo produzir efeitos
positivos de conjunto: de que modo, uma vez lhe di-
zendo “sim”, se podera ao mesmo tempo estimular e
favorecer interesses coletivos benéficos? Por isso, se-
gundo Foucault, o liberalismo se configurou historica-
mente como um tipo de governo que “...) € no fundo
qualquer coisa que néo se exerce mais sobre os sujei-
tos e sobre coisas assujeitadas através desses sujei-
tos. O governo vai se exercer agora sobre isso que se
poderia chamar a republica fenomenal dos interes-
ses.”’2 E importante lembrar que quando essa nocido
de interesse penetrou nas analises politicas do século
XVI, ela possuia o sentido amplo de preocupacdes hu-
manas, compreendendo a totalidade das aspiracoes do
individuo.!®
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Hobbes tinha definido o interesse como sendo a fi-
nalidade da arte de governar, porém, como essa arte
encontrava sua aplicacdao concreta sobre uma multipli-
cidade de objetos — territério, populacdo, comércio etc.
—, em seu principio ela trazia uma féormula bem sim-
ples: a obediéncia dos suditos. “A arte de governar esta
inteiramente na capacidade de fazer-se obedecer.”'* E
da obediéncia que ela depende, da obediéncia absolu-
ta. Desse modo, essa problematica do interesse para o
liberalismo implicou o imperativo da obediéncia, mas
nao somente como acéo exterior, como ato de violéncia,
mas sobretudo como uma acao interior de vontade, que
encontrara na economia uma justificacao cientifica, ao
delinear um espaco regulado pela harmonia dos inte-
resses particulares: de que modo fazer coincidir inte-
resses publicos e privados? Como compatibilizar os in-
teresses particulares com a ordem civil? Como produzir
forca, riqueza e comércio, tendo por ancoragem interes-
ses individuais? Foi a partir dessa produtividade do
poder, que ficou conhecida com o nome de humanis-
mo, que a politica retomou a obediéncia como conduta
unitaria e como relacdo de dependéncia integral, tal qual
tinha sido institucionalizada pelo Concilio de Trento
(1545-1563), conhecido como “contra-reforma”, no seu
programa de cristianizacao da sociedade. Foi ali que pela
primeira vez a pratica da obediéncia pura foi organizada
e estendida ao corpo social pela instituicao da Igreja;
pratica que buscava atingir, ndo a alma dos individuos,
mas sua vontade, na medida em que é precisamente ela
que constitui o agente de sua libertacao. “Digamos ain-
da que o termo para o qual tende a pratica da obedién-
cia é isso que se chama humildade (...). Ser humilde
nao € saber que se pecou muito, ser humilde nao € sim-
plesmente aceitar as ordens, nao importa de quem, e
crer nelas. Ser humilde é no fundo e sobretudo saber
que toda vontade propria € uma ma vontade. Se, por-
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tanto, existe uma finalidade na obediéncia, é um esta-
do de obediéncia definido pela renunciacéo, pela renun-
cia definitiva a toda vontade prépria. O fim da obedién-
cia € o de mortificar a propria vontade, é o de fazer com
que a vontade, como vontade propria, pereca, é a de
dizer que nao existe outra vontade que a de nao ter von-
tade alguma.”® Era a designacdo de um governo nao
violento por exceléncia, na medida em que era exercido
pelo controle da vida afetiva e moral dos individuos. Es-
pinosa anteviu os efeitos politicos dessa velha pratica
pastoral ao observar que “Aquele que decide com pleno
consentimento obedecer a todas as ordens de um outro
fica completamente a mando dele. Por conseguinte, o
maior poder € o daquele que reina sobre os dnimos dos
suditos [e] os animos estdo de certo modo sob o poder
soberano, o qual dispoe de muitos meios para fazer com
que a grande maioria dos homens acredite, ame, ou odeie
o que ele quiser.”!¢

Entende-se porque o ponto de resisténcia primeiro e
ultimo ao governo estd na relacdo de si consigo: na
medida em que a forma fundamental da obediéncia en-
contra seu alicerce nessa producdo pelo individuo de
sua propria obediéncia, sob a forma de atos de sujei-
cdo, nao pode haver outra resisténcia ao poder sendo
uma ética politica do eu. Foucault retomou o que os
gregos chamavam de tekne tou biou, a arte ou o procedi-
mento meditativo de existéncia, localizando nessa téc-
nica da vida uma resisténcia contra um fundo de erros,
de deformacdes e dependéncias estabelecidas e ar-
raigadas. A relacdo de si consigo é o exercicio de si,
uma pratica de si que tem por objetivo inverter o siste-
mas de valores que sao veiculados e impostos; sua fun-
cao € corrigir, reparar, fazer do individuo o sujeito de
sua acao.!”
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Aqui reside, em grande parte, a atualidade do anar-
quismo, da sua forca de resisténcia que é ainda capaz
de oferecer, e que pode ser apreendida por meio dessa
analitica do poder.'® As analises que tomam o anarquis-
mo nessa direcao sdo hoje fundamentais, e alguns es-
tudos importantes foram feitos nessa perspectiva. No
Brasil!® ha duas referéncias importantes para uma leitu-
ra da anarquia como arte de viver e dos anarquistas como
inventores de uma ética libertaria. Edson Passetti faz uma
leitura que atravessa Foucault, Nietzsche e Stirner, e que
investe no anarquismo como estética da existéncia. “Os
anarquistas foram decisivos fazendo vibrar suas vidas,
muitas vezes contra quase todos, para expressar suas
possibilidades de existéncia.”®® O anarquismo aparece
como um “pedaco menor” e “uma forma moderna de
afirmacao de uma longa descrenca na hierarquia”. Mar-
gareth Rago tracou o percurso existencial da anarquis-
ta italiana Luce Fabbri, destacando o “trabalho politico,
ético e estético sobre si mesma, um elaborar a propria
vida como obra de arte, uma construcao subjetiva so-
fisticada, tendo em vista o exercicio da liberdade e a
ampliacdo dos espacos da autonomia.”?!

E, portanto, nessa perspectiva que me coloco ao pro-
curar localizar nas praticas das coletivizacoes da revo-
lucdo espanhola modos de constituicdo de uma ética
do sujeito andrquico. Para ensaiar esse propoésito, tome-
mos os relatos dos viajantes e jornalistas enviados a
Espanha para cobrir os acontecimentos, percebendo
neles um elemento comum em que € ressaltado o clima
revolucionario. Por exemplo, George Orwell, no seu cé-
lebre texto escrito sobre a revolucao espanhola, nos da
uma descricdo do que chamou de “atmosfera” da época:
“(...) o aspecto de Barcelona era alguma coisa de sur-
preendente e arrebatador. Pela primeira vez na minha
vida eu estava numa cidade onde a classe trabalhadora
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encontrava-se no poder. Praticamente todas as edifica-
coes, fosse qual fosse seu tamanho, foram tomadas pe-
los trabalhadores e se encontravam ornamentadas com
bandeiras vermelhas, ou com a bandeira vermelha e ne-
gra dos anarquistas (...). Em todas as casas comerciais e
cafés encontrava-se a inscricdo dizendo que foram cole-
tivizadas, e até mesmo os engraxates o foram, trazendo
suas caixas de apetrechos nas cores preto e vermelho.
Os garcons e lojistas encaravam as pessoas frente a frente
e tratavam seus fregueses como seus iguais. As formas
servis e cerimoniosas de tratamento desapareceram tem-
porariamente, e ninguém dizia mais ‘Serior, ou ‘Dor’, ou
mesmo ‘Usted’, e todos se chamavam ‘camarada’ e 10,
dizendo ‘Salud! ao invés de ‘Buenos dias’.”?

O escritor austriaco Franz Borkeneau, que também
presenciou os acontecimentos da revolucao, fala de um
jovem empreendedor norte-americano a quem a revo-
lucao teria arruinado, mas que ainda assim tinha se
aliado aos anarquistas, aos quais admirava o desprezo
pelo dinheiro. O escritor alemédo Kaminski exclamava
que os camponeses ja ndo viviam em um sistema capi-
talista, nem pratica nem sentimentalmente.??

O que eu quero mostrar é que existiu, conjugado a
esses processos economicos e implicito neles, todo um
universo de praticas culturais anarquistas que se opu-
nham tanto ao dominio capitalista quanto a dominacao
catélica; praticas que seria preciso analisar ndo nos ter-
mos de “tomada de consciéncia” pelos trabalhadores de
suas capacidades de auto-organizacao social e econoémi-
ca, mas a partir da nocao proudhoniana de capacidade
politica.

Esse € um primeiro distanciamento que uma analise
da constituicao de si provoca. A idéia de tomada de cons-
ciéncia se apresenta insuficiente para apreender essas
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praticas na sua totalidade. Como notou Deleuze escre-
vendo sobre Espinosa, € preciso provocar uma desvalo-
rizacao da consciéncia em relacdo ao pensamento para
descobrir um inconsciente do pensamento. “E isso por-
que a consciéncia é naturalmente o lugar de uma ilu-
sdo. A sua natureza é tal que ela recolhe efeitos, mas
ignora as causas.” De modo que os seres conscientes,
nas condicées em que conhecem e na medida em que
tomam consciéncia, condenam-se “(...) a ter apenas idéi-
as inadequadas, confusas e mutiladas, efeitos distintos
de suas proprias causas (...) reduzidos a consciéncia do
acontecimento, condenados a sofrer efeitos cuja lei lhes
escapa, eles sdo escravos de qualquer coisa, angustia-
dos e infelizes, na medida de sua imperfeicdo.”** Mas
nao é s6 isso. A consciéncia ndo apenas gera ilusoes,
ela também insinua uma subordinacao, na medida em
que, segundo Nietzsche, nao fazendo parte da existén-
cia individual do ser humano, mas ligada a uma utili-
dade comunitaria, faz com que o pensamento mesmo
seja “(...) continuamente suplantado, digamos, pelo ca-
rater da consciéncia — pelo ‘génio da espécie’ que nela
domina — e traduzido de volta para a perspectiva gre-
garia.”® E precisamente esse “génio da espécie” que Lé-
nin evoca para justificar sua teoria de que a conscién-
cia s6 pode ser introduzida de fora. Segundo ele, “A his-
toria de todos os paises testemunha que a classe
operaria, exclusivamente com as suas proprias forcgas,
s6 é capaz de desenvolver uma consciéncia trade-unio-
nista, quer dizer, a conviccao de que é necessario agru-
par-se em sindicatos, lutar contra os patrdes, exigir do
governo estas ou aquelas leis necessarias aos operari-
os, etc. Por seu lado, a doutrina do socialismo nasceu
de teorias filosoficas, histéricas e economicas elabora-
das por representantes instruidos das classes possui-
doras, por intelectuais. Os préprios fundadores do so-
cialismo cientifico moderno, Marx e Engels, pertenci-
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am, pela sua situacao social, a intelectualidade bur-
guesa.”?¢

Caso completamente diverso era o que Proudhon en-
tendia por capacidade politica que, segundo ele, com-
preende trés movimentos que sao indissociaveis na sua
efetuacdo: 1) a capacidade politica implica uma sabe-
doria que se tem de si mesmo ou um auto-conhecimen-
to acerca da proépria dignidade, do valor de si mesmo,
da propria potencialidade; 2) a capacidade politica tam-
bém implica a afirmacao desse saber de si, mas € uma
afirmacdo que nao se limita a uma expressao em pala-
vras, mas, ao contrario, é a afirmacao de si mesmo, afir-
macao das potencialidades de si em todas as dimen-
soes da vida; 3) finalmente, a capacidade politica impli-
ca sempre conclusoes praticas extraidas a partir desse
saber e dessa afirmacéo de si mesmo.?’

Entao, para ter capacidade politica € preciso ter co-
nhecimento de si mesmo, € preciso afirmar a si mesmo
e € preciso efetuar uma deducao, quer dizer, a partir
desse conhecimento e dessa afirmacao de si € preciso
deduzir relacbes praticas, é preciso extrair comporta-
mentos e acgodes. Percebe-se a distancia em relacdo a
“tomada de consciéncia”. Como esses trés movimentos
— conhecimento de si, afirmacao de si e comportamen-
to estilizado — acontecem de modo necessariamente
simultaneo, nao existindo divisdo entre antes e depois,
mas concomitancia, é preciso considerar na nocéo pro-
dhoniana de capacidade politica uma dimensao ética,
atuando de modo que coloca a idéia revolucionaria como
imanente a acao revolucionaria. Proudhon insistiu no
carater imediatamente pratico da teoria. Para ele nao é
preciso esperar que uma idéia revolucionaria se formu-
le em um dado momento da historia, nem é tampouco
necessario que ela seja a obra de alguém, que seja uma
verdade vinda do exterior: nesse processo nao existe
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capacidade politica, pois falta o elemento ético, e seria
a repeticdo de uma representacao.

Esse modo de analise nao é somente fundamental
em Proudhon, mas também para o anarquismo: € preci-
so questionar o modo pelo qual os individuos tomam
para si certas idéias com preferéncia a outras; questio-
nar de que maneira esses individuos generalizam essas
idéias em suas praticas; enfim, perceber de que modo
eles as desenvolvem e as convertem em costumes.

Retomando o que diziamos, aquilo que atravessa es-
sas coletivizacoes espanholas é toda uma invencao de
contra-sociedade.?® Foucault questionou por que nao
podemos fazer de nossas vidas uma obra de arte, assim
como o fazemos com uma lampada. Nesse mesmo sen-
tido, por que a sociedade, ela também nao poderia ser
objeto de uma estilizacao? Penso que é isso que esta
em jogo nessa nocao de contra-sociedade. As coletivi-
zacoes agiram sobre todas as dimensodes da vida: elas
agiram sobre o terreno da arte e da cultura, sobre o
terreno da justica e da satide, sobre o terreno da educa-
céo etc. Enfim, elas curto-circuitaram a rede pela qual
se exerciam as relacdes de poder. E aqui é preciso lem-
brar que a experiéncia espanhola tinha como inimigos
contemporaneos, tanto o coletivismo burocrdtico soviéti-
co quanto o corporativismo burocratico, fosse da Ale-
manha nazista, da Italia fascista ou da democracia nor-
te-americana. Ou seja, tanto a Europa quanto os Esta-
dos Unidos passavam, nessa época, por um processo
de burocratizacao que se configurou como sistema de
dominio e como 6rgao de transmissao do poder.

Weber mostrou como o poder nao € exercido por dis-
cursos parlamentares, mas por meio da rotina adminis-
trativa; ele também percebeu a analogia existente entre
o funcionalismo militar e o funcionalismo civil, analo-
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gia entre o oficial militar e o funcionario civil. Segundo
Weber, o exército de massa é também um exército bu-
rocratico, no qual o oficial seria um tipo especial de fun-
cionario; e tanto a eficiéncia do exército quanto a efici-
éncia da empresa capitalista ou socialista, estao basea-
das na disciplina burocratica.?

Na contra-méao desses processos de burocratizacao
colocou-se o coletivismo anarquista espanhol. No “Ma-
nifesto sobre o controle das industrias em Asturias, Leon
e Paléncia”, 1é-se no quinto item a seguinte mocao: “Os
postos dos comités de controle sdo totalmente gratui-
tos, honorificos; os companheiros para eles eleitos de-
vem considerar seu trabalho no comité como um traba-
lho extraordinario, como um trabalho de confianca da
massa dos companheiros das oficinas, minas etc.; e este
trabalho no comité deve ser realizado em horas extraor-
dinarias, o que significa que a ocupacao habitual que o
camarada realiza antes de ir ao comité deve ser conti-
nuada regularmente. Isso obriga a CNT e a UGT a uma
luta aberta contra o burocratismo nascente, que, se ndo
eliminado a tempo, conduzira mesmo a parte mais cons-
ciente da classe operaria por descaminhos pernicio-
s0s.”30

Trata-se, portanto, de uma disposicao anti-burocra-
tica e anti-hierarquica cuja generalizacao tornou possi-
vel esse fato inédito na historia do anarco-sindicalis-
mo, que foi o funcionamento da CNT, organizacao com
cerca de 1,5 milhdo de filiados, com um unico funcio-
nario.?! Mas o mesmo pode ser dito acerca da organiza-
cao das milicias durante a revolucao. Foi também essa
disposicao anti-burocratica que impediu, até o tltimo
momento, o processo de militarizacdo. Foi bem eviden-
te uma obstinacdo entre os milicianos de se recusarem
a protecao do fogo inimigo com capacete de aco, coisa
que causou muitas baixas; os milicianos também sus-
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tentavam algumas atitudes, como a de desafiar o inimi-
go de modo aberto, por exemplo, do alto de um pare-
dao, e isso também causou baixas. Mas quando os mi-
licianos eram reprovados por essas “imprudéncias” res-
pondiam que “Um espanhol livre ndo se comporta como
um militarista; e que a disciplina e a ciéncia seriam
substituidas pela coragem e pelo sacrificio.”®? Esta cla-
ro que aquilo que os milicianos colocavam em funcio-
namento era uma ética do guerreiro que estava absolu-
tamente em confronto com as exigéncias de obediéncia
cega, incondicional e mecanica, que constituem os me-
canismos convencionais da guerra moderna racionali-
zada. Quer dizer que esse guerreiro das milicias anar-
quistas procurou estabelecer, na medida do possivel,
um duelo claro, franco e direto com o inimigo, e isso
constituiu um outro modo de fazer a guerra, e implicou
uma ética como condicdo de existéncia e de conheci-
mento de si mesmo que estava radicalmente em oposi-
cao aos exércitos estatizados, nos quais o nucleo duro
da ética é composto pela obediéncia cega, automatica e
passiva, e nos quais nao existe conhecimento de si, mas
processo de intelectualizacdo do comando da armada,
que se configura como “ciéncia da guerra”.’?

Finalmente, aquilo que os anarquistas colocaram em
funcionamento na experiéncia da revolucdo espanhola
foi a recusa da disciplina e da hierarquia no campo ge-
ral das relacoes sociais: desde as relacoes de producao
até o campo da moral, desde a gestao urbana até a or-
ganizacao militar, o que se verificou na Espanha foi uma
disposicao ética que atravessou dominios diferentes e
radicalmente contraditérios, mas que preservou suas
especificidades. Os anarquistas bloquearam as relacoes
de poder que funcionavam independentemente dos in-
dividuos, e passaram a exercer outras relacoes de po-
der que ja nao estavam mais ligadas a instancias de
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dominacdo. E o que distingue essas experiéncias espa-
nholas de autogestdao da Revolucdo Russa que, apesar
de ter alterado o funcionamento da propriedade e do
Estado, nao somente conservou em bloco mas aprimo-
rou as técnicas de gestao, os métodos disciplinares e os
tipos de moralidade que funcionavam na sociedade bur-
guesa. Essa logica ficou bem evidente no papel que de-
sempenharam os comunistas na Revolucao Espanhola.

E muito significativo que a disciplina e a hierarqui-
zacao tenham sido instauradas nas relacoes sociais pre-
cisamente por um discurso de guerra. Foi por meio de
um discurso de guerra que republicanos e comunistas
impuseram a disciplina social que devorou a revolucéo.
O Partido Comunista, ja em dezembro de 1936, dizia:
“Somos obrigados a nos converter em soldados. (...) O
trabalho industrial deve colocar-se sob uma direcao
Unica. Todos os cidadaos tém a obrigacao de trabalhar
na medida requerida para assegurar a vitéria. E preciso
impor uma disciplina laboral. Devemos impor o traba-
lho obrigatoério, o racionamento dos viveres e a discipli-
na, além de aplicar rigorosas sancoes contra sabotado-
res.”®* No ano seguinte, em maio de 1937, o ministro
comunista Jestis Hernandez dizia em seu discurso que
“Os verdadeiros revolucionarios sdo aqueles que criam
com rapidez um exército poderoso e se ocupam de au-
mentar a producao. Por esse motivo, nosso partido lan-
cou uma divisa: terminemos com o caos economico e
comecemos a nivelar, dirigir e coordenar a producao.
Nosso partido exige que se suprimam, de uma vez por
todas, todos os intentos de sindicatos e comités de co-
locar em pratica o socialismo.”3®

No campo republicano, Manuel Azafia colocava o pro-
blema da urgéncia de disciplinamento em termos idén-
ticos. Dizia, em janeiro de 1937, que “Dar-se objetivos
secundarios que nao sejam vencer o inimigo equivale a
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colaborar com ele. Na retaguarda, o espirito de obedi-
éncia e disciplina ndao € menos necessario (...). Estamos
travando uma guerra politica e é preciso uma politica
de guerra. A exigéncia é a mesma para a frente de bata-
lha como para a retaguarda, uma politica de guerra que
nao seja uma palavra vazia, quer dizer: disciplina e obe-
diéncia em relacao ao governo responsavel. Nao exis-
tem duas maneiras de fazer a guerra, ou, para ser mais
preciso, todos os modos de fazer a guerra sdo ruins,
com excecao de um: o que conduz a vitéria. O fator moral
da guerra se traduz em obediéncia, disciplina, capaci-
dade e responsabilidade.”?®

E inutil dizer que por tras dessa exigéncia de disci-
plinamento se colocava o desejo comunista e republi-
cano de instaurar um novo corpo estatista destinado a
substituir os grémios e comités anarquistas. Isso é evi-
dente em um informe publicado pelo jornal The Econo-
mist, em fevereiro de 1938, no qual se afirma que “De
maneira discreta, a intervencédo do Estado na industria,
que vai contra a coletivizacao e o controle operario, res-
tabeleceu o principio da propriedade privada. O repre-
sentante do governo que encabeca a empresa €, sempre
que possivel, seu antigo proprietario.”?” Significa dizer
que, em pouco mais de um ano, a economia de guerra
defendida por comunistas e republicanos se transfor-
mou em economia corporativa dirigida pelo Estado, es-
tendendo e criando novos mecanismos disciplinares que
recobriram as relacdes sociais.

Essa mistica da vitéria exigindo a militarizacdo foi
considerada o grande éxito do falangismo. Se € verdade
que Franco perdeu intimeras batalhas, entretanto, ele
obrigou os revolucionarios a se transformarem em sol-
dados. A revolucdo se transfigurou. A formacéao de qua-
dros e tropas exigiu um trabalho gigantesco; criaram-
se escolas destinadas a formacao de oficiais. A militari-
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zacao fundou sua moral: meio milhdao de homens apren-
deram a obedecer, aceitaram submeter-se a planos ela-
borados e renunciaram a revolucao. A partir de entdo, o
impulso esponténeo de criacdo cedeu lugar a acdo cal-
culada. A revolucdo era o povo em armas, a guerra €
isso que se chama Nacédo: a fusdo da sociedade com o
Estado.
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RESUMO

A Revolugdo Espanhola como acontecimento provocador de
grandes transformagoes ndo somente econémicas e sociais, mas
principalmente no campo ético, no modo pelo qual o individuo
se constitui a si mesmo como sujeito de uma prdtica anarquista
e revoluciondaria.
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ABSTRACT

The Spanish Revolution as an event provoking great transfor-
mations, not only social or economic, but mainly in the ethic
field, in the way the individual constitutes himself as a subject
of an anarchist and revolutionary practice.
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