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Resumo:

O artigo analisa como a I Republica (1910-1926), em Portugal, defendeu e implementou

a tese de um Estado laico e moderno. No entanto, “as aparicoes de Nossa Senhora de
Fatima” foram utilizadas pela Igreja para se contrapor as ideias liberais desse Estado e,
posteriormente, Fatima apoiou o salazarismo e condenou o comunismo. A religido foi usada
para convencer as pessoas a prestar apoio ao Estado Novo (1933-1975), que por sua vez
defendeu o colonialismo no ultramar com a finalidade de expropriar suas riquezas.
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A revolugdo portuguesa, que pos fim a Monarquia, comegou na noite de
3 de outubro de 1910, sendo a Republica proclamada no dia 5 pela manha. Ini-
cialmente parecera que a tentativa havia fracassado, chegando um oficial general
republicano a cometer suicidio, enquanto outros se refugiavam em lugares seguros.
Lisboa, porém, nao estava apenas controlada por grupos civis que impediam que
as tropas leais ao rei saissem as ruas para reprimir o movimento, como também
se encontrava organizada para o processo de mudanga de governo. Bastou que
alguns navios fizessem manobras, desembarcando marinheiros no Terreiro do
Paco — centro da capital —, para que as tropas monarquicas se sentissem ainda
mais debilitadas. O rei, que havia fugido para Mafra, ao receber a noticia da queda
da Monarquia, tomou o rumo do exilio, para a Inglaterra. Foi dito na época que
a Republica havia sido proclamada por telégrafo.

O marechal Hermes da Fonseca, presidente eleito do Brasil, em viagem a
Europa, chegara a Portugal em 1° de outubro a bordo do couragado Sio Paulo.
A convite do governo lusitano, ficou alguns dias em Lisboa, instalando-se no
palacio de Belém. O rei D. Manuel II homenageou-o com um banquete em 2
de outubro e o visitou a bordo no dia seguinte, tendo eclodido a revolu¢io logo
em seguida. Hermes embarcou na tarde do dia 4 e na manha seguinte o navio
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deixava uma Lisboa convulsionada. Em 22 de outubro, o Brasil, contrariando
sua estratégia de aguardar a evoluciao dos acontecimentos, dava seu aval a nova
Republica, ja que a Argentina o fizera também nesse mesmo dia. Buenos Aires
retribufa a Lisboa a gentileza de Portugal ser o primeiro pais a reconhecer a
independéncia da Argentina (Calvet de Magalhaes, 1999: 79-80).

As forgas da Carbonaria, composta por estratos sociais muito distintos dos
membros do diretério do Partido Republicano, foram fundamentais para que o
movimento se tornasse vitorioso, sendo, no entanto, postergadas na formagio
do Governo Provisério. A I Republica (1910-1926) logo enfrentou um forte
conflito de classe entre o republicanismo conservador e ordeiro e o populismo
revolucionario e ousado, porém carente de organizag¢ao (Saraiva, 1999: 350).

O governo provisorio de Tedfilo Braga, embora nio dispusesse de uma
nova constituicio, realizou reformas progressistas, tais como a lei de familia, do
divércio, da separagdo entre Igreja e Estado e da criagdo das universidades de
Lisboa e do Porto. A Constituicio Republicana, de agosto de 1911, adotou o
sistema politico bicameral, quase permitindo um parlamentarismo, tanto que a
permanéncia dos governos dependia da confianga dos deputados e senadores.
O Partido Republicano, que comandou o novo regime, logo se dividiu em duas
correntes: a) a tendéncia que exigia reformas radicais, por meios igualmente
radicais, como, por exemplo, uma politica anticlerical; e b) a ala que cobrava
mudancas brandas, com métodos de concilia¢io ¢ apoiada pela burguesia. En-
quanto a primeira corrente desembocava na formacio do Partido Democratico,
por sua vez a segunda criava o Evolucionista e o Unionista.

Quando comega a Primeira Grande Guerra (1914-1918), as forgas politicas
portuguesas se encontram divididas, passando o Partido Democritico a defen-
der a entrada do pafs no conflito como um mecanismo eficaz para protegetr o
império colonial do ultramar (Inglaterra e Alemanha ja estavam decididas em
repartir entre si as colonias lusitanas) e para alinhar Lisboa no contexto euro-
peu, dentro de uma perspectiva de progresso nacional. Na base dos partidos, os
que pertenciam a grupos de esquerda pregavam o apoio aos Aliados, ditos os
representantes da causa da liberdade; enquanto os ligados a direita defendiam a
Alemanha, simbolo da autoridade e da ordem. Premido por um incidente com
Berlim, Portugal se junta aos Aliados, enviando soldados a Franca e também para
Angola e Mocambique, ja que essas colonias faziam fronteiras com possessoes
alemas. A vitéria dos Aliados deu a Lisboa o direito de — na Conferencia da Paz
— garantir o reconhecimento de suas colonias africanas e de receber indeniza¢des
de guerra pagas pela Alemanha (Saraiva, 1999: 352-353).

As forgas que se opuseram a entrada de Portugal na guerra desencadearam
um golpe de Estado, em fins de 1917, assumindo o poder com Sidénio Pais,
assassinado um ano depois. Em seu breve governo, Pais se reaproximou da Igreja,
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devolvendo-lhe alguns privilégios suprimidos. O perfodo que segue, de 1920 a
1920, é uma fase muito agitada da I Republica, tendo a pequena burguesia o poder
em suas maos'. Em 28 de maio de 1926, o general Gomes da Costa rebelou-se
em Braga, com o apoio das tropas do Norte?, chegando no més seguinte a Lisboa
e instaurando a ditadura militar (1926-1933). O povo, que assistira a divisao das
forcas progressistas, nio se levantou em defesa da Republica que terminava de
forma melancolica.

A T Republica e o laicismo

Os varios governos que compuseram a I Republica (1910-1926) —a maioria
deles com uma matriz ideolégica democratico-liberal, positivista, dessacraliza-
dora, magonica e jacobina — formularam leis que separavam o Estado da Igreja
Catolica, adotando, a0 mesmo tempo, normas anticlericais. No préprio més da
revolucao, o chefe republicano expulsou as ordens religiosas, fechou os conventos
e confiscou os seus bens. Mais tarde, essas medidas foram complementadas por
decretos e portarias laicizadoras, tais como a abolicio do ensino religioso nas
escolas, a proibigao aos padres de ministrar aulas e de usar trajes eclesiasticos em
publico, a anulagio do carater catdlico nos atos civis, a adogdo da lei do divércio
e do principio do casamento como um ato meramente laico, a transformacio
da maioria dos dias santificados em jornadas normais de trabalho, a supressio
da cadeira de Direito Eclesiastico e o encerramento do curso de Teologia na
Universidade de Coimbra, a proibicdo as Forcas Armadas de participarem em
solenidades de carater religioso e, por fim, a introducio da lei do registro civil
obrigatdrio para os nascimentos, os casamentos e os 6bitos. O conflito politico,
filosofico, ideoldgico e cultural tendia a crescer entre um Estado laico e uma
Igreja tradicionalista e contrarrevolucionaria.

Nesse implacavel combate (cujo inicio remonta ao século antetior, ou mesmo
ao tempo de Pombal) confrontavam-se, afinal, duas ideologias: uma de matriz
catolica ultramontana — o “clericalismo” — que defendia a confessionalidade do
Estado, sustentava a dogmatizacdo do poder temporal dos papas, rejeitava as
ideologias e filosofias da civilizacdo moderna oitocentista e pretendia “recon-
quistar Portugal para o cristianismo; e um outro sistema de ideias racionalistas e
antiromanistas, plasmado pelo republicanismo entao dominante (que controlava

' A Gnica excegao fora o curto governo da Esquerda Democrética de José Domingues dos Santos
(22/11/1924 a 11/02/1925), que defendia as reformas bancaria e agréria e ndo permitia que a forgca
publica perseguisse a populagao.

2 O regime republicano nunca obteve o consenso popular. Ao legalizar a separacao entre Igreja
e Estado, agradava aos portugueses urbanizados enquanto enfurecia as populagoes ruralizadas,
principalmente as do Norte do pais. Por isso Salazar defendia, durante o Estado Novo, um Portugal
que fosse “horta e pomar da Europa”.
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na época o aparelho de Estado), o qual interpretava o mundo e os destinos da
nag¢ao segundo uma légica de matriz demoliberal, positivista, laica e anticlerical

(Torgal, 2002: 18-19).

A hierarquia da Igreja Catdlica considerou a Lez de Separagao uma “hostili-
dade formal”, quando ndo uma verdadeira “declaracdo de guerra”, chegando o
Vaticano a ruptura das relagoes diplomaticas com Portugal, em 1913, reatadas
em 1918.

A Primeira Grande Guerra causou atritos entre o Estado e a Igreja, pois
enquanto o poder espiritual defendia, por meio de oragdes e peniténcias, o fim
do conflito e o regresso dos soldados portugueses, o temporal o aprovava com a
finalidade de garantir a manutencao das colonias africanas e de facilitar a inser¢ao
de Lisboa na Europa. A crise econdémica interna e a consequente instabilidade
politica que assolava Portugal contribuiram para que o povo se obrigasse no
refugio catélico-religioso como solucao para seus problemas, desconsiderando
as decisoes do Estado. A Igreja passa, entdo, a enfrentar um Estado republica-
no, laico, anticlerical e herdeiro de tradi¢oes iluministas, regalistas e liberais de
décadas anteriores, o qual estava empenhado em implementar um regime de
“secularizacio” ou de “estatizacio’ do cristianismo.

Nesse contexto, surgem “as apari¢des de Fatima”, que vao de 13 de maio a
13 de outubro de 1917, acontecendo no treze de cada més para trés pastorinhos
pobres na Cova da Iria e emitindo mensagens contra as politicas nacionais e
internacionais da I Republica, agravando as tensoes ja existentes entre Estado e
Igtreja. A Senhora, que se apresenta como uma personagem do reino sobrenatural,
ordena que o povo portugués reze incessantemente o rosario para afrontar os
duros problemas domésticos. Passa a ditar normas internas, dando a entender
da inutilidade do governo Republicano na solu¢io da crise econoémica, fazendo
o mesmo em relacio a politica internacional, quando afirma, na “aparicio” de
13 de outubro, que a guerra esti prestes a terminar. X uma clara intervengio
na estratégia da Republica, dizendo que a entrada no conflito fora um grande
equivoco, quando para o governo representava um grande acerto.

Os jornais republicanos, a época, criticam “as apari¢cOes”, mostrando ser
verdadeiras manipulacoes da Igreja Catdlica para recuperar espago perdido por
conta das reformas da I Republica. O Debate denuncia os acontecimentos como
“um novo conto do vigario”, atribuindo a responsabilidade a reacionaria seita
dos jesuitas e sugerindo um “correctivo de marmeleiro” para os responsaveis

* Conceitos utilizados por Rui Ramos no capitulo A segunda fundagdo (1890-1926) In: MATTOSO,
José (Org.) Histéria de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, vol. vii, 1994, p. 407-409.
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desta “descabelada patranha”. Ja O Mundo alerta para o analfabetismo e a igno-
rancia que tomam conta da populagio, sendo esse um terreno para a cultura da
crendice e do fanatismo beatificador dos povos. Por fim, pede aos verdadeiros
republicanos liberais que nao se limitem a ironizar os fatos, mas tentem por
todos os meios organizar uma campanha de propaganda contra o clero e contra
o reacionarismo catolico, que estao se valendo do evento para tirar proveito
proprio (Torgal, 2002: 48).

No local das “apari¢bes”, a pedido da Senhora, construiu-se uma pequena
capela com recursos angariados entre a populagdao pobre e com os servigos gra-
tuitos prestados por alguns pedreiros. Na noite de 5 para 6 de margo de 1922,
a “Capelinha das Apari¢oes” foi dinamitada, possivelmente pelos republicanos
anticlericais e radicais, que consideravam os fatos uma criagio do clero com o
intuito de aumentar o poder da Igreja. A destruicao do oratério, cuja reconstrucao
comega em dezembro do mesmo ano, teve um efeito contrario, pois reavivou a
propaganda nacional em torno das “apari¢oes”, marcando a passagem definitiva
das peregrinacoes de alguns milhares de fiéis para dezenas deles. Atos de desa-
gravo foram realizados por todas as partes, dando a entender que o responsavel
seria 0 governo republicano e laico.

O Golpe de Estado de 28 de maio de 1926, que derrotou a I Republica
e impos uma Ditadura Militar (1926-1933), aproximou-se da Igreja, abrindo
caminho para o reconhecimento oficial das “apari¢oes”. As vésperas de 13 de
maio de 1929, o bispo de Leiria — que tem jurisdigao sobre a Cova da Iria — inau-
gurou, juntamente com o presidente do pais Oscar Carmona e varios ministros
de Estado, entre eles Anténio de Oliveira Salazar, a central elétrica do Santuario,
dando por terminado o divorcio entre Estado e Igreja. No ano seguinte, em 13
de outubro, o mesmo prelado publica a Carta Pastoral sobre o Culto de Nossa Senbora
de Fdtima, na qual declara “dignas de crédito as visdes das criangas da Cova da
Iria”, aprovando oficialmente “o culto a Nossa Senhora de Fatima”. As décadas
de 1930 e 1940, que oficializam a veneracdo a Virgem de Fatima, correspondem,
igualmente, a instalacdo e a afirmacio do Estado Novo portugués, cuja existén-
cia, provavelmente, setia impossivel sem o apoio oficial da Igreja Catdlica*. As
instituicdes estadonovistas vao se associar estreita e ativamente a Fitima. Se na
I Republica predominou o anticlericalismo, no Estado Novo venceu o naciona-

4O discurso sobre as “apari¢cdes” nao permaneceu linear e imutavel, mas se adaptou a conjuntura
de cada época. Em 1917, com a Primeira Grande Guerra em curso, Fatima pede a recitagdo do
rosario com o intuito de poér fim ao conflito e restabelecer a paz no mundo; na década de 1920,
quando ainda vigorava a | Republica, a mensagem da Cova da Iria toma um carater nacionalista,
antiatefsta e messianico; por fim, nos anos 1930, Fatima apoia o regime nacional-catélico fascista
portugués e, no plano externo, condena o “comunismo internacional”, tanto na vizinha Espanha
como na distante URSS.
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lismo catolico-clerical, avangando para um universalismo anticomunista. Foi a
Igreja Catdlica que impos Fatima e ndo Fatima que se impOs a ela.
Por outro lado, esta nova atitude da hierarquia maior da Igreja Catdlica veio
revelat-se, igualmente, como um verdadeiro trunfo contra a Republica de 1910.
E contra a liberdade. Contra a autonomia individual. E contra todas as outras
Igrejas nao catolicas. Contra a magonaria. E contra a laicidade e a cidadania, entdo
incipientes (Oliveira, 1999: 11).

Salazar e o nacionalismo catolico

Anténio de Oliveira Salazar, que assumiu a pasta das Financas em 27 de
abril de 1928 e tornou-se presidente do Ministério em 5 de julho de 1932 (cargo
este que, com a Constituicao de 1933, leva o nome de Presidéncia do Conselho),
permaneceu nele até 27 de setembro de 1968. A longevidade desse regime esteve
calcada em uma rigida centralizacdo de poder que Salazar denominava de saber
durar.

Salazar, principe do Estado, e Cerejeira’, principe da Igreja, defendiam pu-
blicamente a separagdo entre os dois reinos, mas atuavam em perfeita harmonia
no controle do povo portugués.

Afinal, se a Igreja Salazar oferecia a reposi¢ao e a manutencao de um estatuto
perdido na I Republica, a Salazar a Igreja garantia bases politicas, sociais, ¢ ide-
olégicas para a fundacio e a manutencio do Estado Novo. E exatamente esta
colabora¢io mutua, evidentemente instrumentalizada de acordo com os interes-
ses de cada um — Salazar precisava do apoio politico dos catolicos, e Cerejeira
defendia-se de um eventual regresso ao anticlericalismo —, que permite afirmar a
interdependéncia da Igreja Catolica em Portugal com o salazarismo (1932-1968)
(Matos, 1999: 309).

O Diario da Manha, jornal oficial do regime, apresenta o salazarismo como
uma “dadiva da Divina Providéncia”. Publicou, em 13 de maio de 1939, um
longo artigo no qual dizia que o movimento de 28 de maio de 1926 e a posterior
“acdo construtiva de Salazar” nao teriam sido possiveis caso o milagre de Fatima
nao tivesse feito ressurgir a alma dos portugueses. No entanto, cabera Cerejeira
sacralizar a Salazar e a todas as decisGes que seu governo venha a tomar em po-
litica interna e externa. Recorria ao sistema de cartas para enviar suas mensagens
ao Presidente do Conselho, sendo algumas delas muito significativas.

5 Cerejeira e Salazar estudaram juntos no Seminario diocesano de Viseu, tomando, mais tarde, cada
qual rumo distinto, sem no entanto perder de vista a concepc¢do de um Estado nacional-catélico.
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A primeira carta é de 1945, quando Salazar vive um momento de dificuldade
pessoal e esta preocupado com as primeiras eleicGes de deputados a Assembleia
Nacional a que a oposi¢io concorre, ainda que com enormes limita¢oes praticas.
Salazar, entdo, retira-se para sua terra natal, uma estratégia utilizada quando queria
demonstrar algum descontentamento. Cerejeira enviou-lhe uma carta pessoal,
agregando a sua um extrato de uma missiva que havia recebido da Irma Licia,
“a vidente” de Fatima. Na mensagem, o cardeal amigo nio apenas se preocupa
em consolar o ditador, como escreve: “escuso de dizer que isto que ela [refere-
se a Irma Licia] diz, o ndo diz dela mesma, mas por indica¢io divina (segunda
ela deixa entender)”. A concep¢do de que Salazar tem missdo sobrenatural se
concretiza quando a “vidente” explica que “[...] o Salazar ¢ a pessoa por Ele
(Deus) escolhida para continuar a governar a nossa Pitria, |...] a ele é que sera
concedida a luz e graca para conduzir o nosso povo pelos caminhos da paz e
da prosperidade™. Portanto, nenhuma contestagiao pode ser feita ao chefe de
governo, principalmente nesses tempos de pos-Segunda Guerra Mundial, quando
os ventos da descolonizac¢io comegam a tomar conta da opinido internacional.

A carta da “vidente”, anexada a sua prépria pelo cardeal, entra no assunto
da politica interna quando afirma que “é preciso fazer compreender ao povo que
as privagOes e sofrimentos dos dltimos anos nao foram efeito de falta alguma
de Salazar, mas sim provas que Deus nos enviou pelos nossos pecados™. E
apresenta Portugal como um povo eleito ao comentar que “ja o bom Deus ao
prometer a graca da paz a nossa na¢do nos anunciou varios sofrimentos, pela
razao de que nés éramos também culpados. E na verdade bem pouco nos pediu,
se olharmos para as tribulagoes e angustias dos outros povos™. E termina com
uma preocupacao alimentar ao falar que “depois é preciso dizer a Salazar que
os viveres necessarios ao sustento do povo nio devem continuar a apodrecer
nos celeiros, mas serem-lhe distribuidos™. Esses pensamentos nio deixam de
ser uma explica¢io e, 20 mesmo tempo, uma justificativa para a crise economica
que vivia o pafs, lembrando a condi¢do de povo eleito por Deus, ja que outros
passavam por situagoes piores.

A segunda carta ¢ de 1954, quando a crise com a Unifo Indiana se acentua
chegando a ruptura das relagdes diplomaticas entre os dois paises, cabendo ao
Brasil o papel de representar os interesses portugueses junto aos indianos. Ce-
rejeira se dirige a Salazar dizendo que “confio em Deus (que tanto tem estado

¢ Arquivo Nacional Torre do Tombo (AN-TT), Arquivo Oliveira Salazar (AOS), 13 nov. 1945.
7 Ibidem.
8 Ibidem.
9 Ibidem.
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ao teu lado em transes bem dificeis para a Patria), confio que salvara a India
Portuguesa. Eu ndo posso duvidar que és o “eleito” da sua Providéncia, que tem
sido para Portugal verdadeiramente miraculosa”"’

clara e pratica da doutrina do destino manifesto.

. Tem-se aqui a explicitacao

A terceira carta é de 1955, quando as discussoes na IV Comissao da Organi-
zagao das Nagbes Unidas (ONU) a respeito do colonialismo aumenta a pressao
sobre Portugal, obrigando-o a se explicar sobre a existéncia das colonias do
ultramar. Cerejeira, que acabara de chegar de Sao Vicente, comunica que no Te
Deum que presidira “ndo me esqueci de dar gragas também por aquele a quem a
Igreja em Portugal deve a situagio publica que tem e por quem Deus tem operado
tio grandes coisas. Esse és tu”'!. T uma critica a0 laicismo da T Republica e um
ato de louvor ao ditador pela imposi¢ao do nacionalismo catélico.

A quarta carta ¢ de 1959, quando a guerra colonial se avizinha e passara a
exigir do povo portugués um tremendo dispéndio econémico, como também
um alto custo em vidas humanas. Cerejeira chega a confessar que “ja ofereci, na
Santa Missa, o calix do Sangue de Cristo, para que Deus te guarde e avivente ¢
faca feliz na terra e no céu, a0 mesmo tempo que dava gragas por tudo o que,
por teu intermédio, Ele tem maravilhadamente operado em Portugal”'?. Prevé
tempos duros e dificeis, por isso “possa a homenagem espontanea, nacional, do
dia nacional glorioso de hoje tornar-te doce o calix amargo que maos ingratas

te tém oferecido'”.

Por fim, ha a carta de 1961, na qual o cardeal Cerejeira hipoteca apoio
“divino” a Salazar quando da tentativa de um golpe de Estado pelo ministro da
Defesa — general Julio Botelho Muniz —, ajudado por altos comandos militares,
que tentava derruba-lo, por discordancia com a politica interna e devido a con-
cepcao da estratégia ultramarina. Tal movimento, por ocorrer no més de abril,
ficou conhecido como Abrilada. Cetejeira ndo perde a oportunidade para dizer
que “escrevo-te neste dia, escolhido por Deus, para o teu grande destino. E ndo
esqueco que ha pouco tomaste resolucido de tal grandeza, que excedem (me pa-
rece 2 mim) todos os que nestes trinta e trés anos tens tomado. E Portugal que
tomaste nas tuas maos, contra o Mundo”!*,

A tentativa de golpe foi revertida por Salazar, que chamou para si a pasta
da Defesa. Na verdade, era uma pratica politica do ditador autonomear-se mi-

1 AN-TT/AQS, 31 jul. 1954.
T AN-TT/AOS, 22 jan. 1955.
12 AN-TT/AOS, 28 abr. 1959
3 Ibidem.

" AN-TT/AQS, 27 abr. 1961.
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nistro de qualquer setor quando surgisse uma crise ou seus servigos se fizessem
necessarios.

Fatima e o fascismo portugués

As instituicbes do Estado Novo vao se associar diretamente com Fatima,
tornando-se a Cova da Iria ndo apenas um local de presenca constante de minis-
tros do governo, como também um centro de peregrinacdo para os legionarios
que buscam reafirmagao ideoldgica para sua atuagdo. A Ac¢ido Catolica Portu-
guesa (1933), cuja padroeira é a Senhora dos Pastorinhos, juntamente com a Pia
Unido dos Cruzados de Nossa Senhora de Fatima (1934), tém como objetivo a
recristianizacio do pafs por meio da dinamizacdo de obras de formacao, da acao
religiosa, da educacio, do ensino, da imprensa, da assisténcia e da beneficéncia
para evitar que “a civilizacdo sem Deus imposta a Russia pelos bolcheviques
corrompesse a nagao portuguesa”. Ja a Legido Portuguesa (19306), uma forga civil
paramilitar de camisa verde e continéncia romana, se apresenta com a “patriética”
missdo de defender o regime da ameaga de invasio de doutrinas “subversivas”
comunistas e anarquistas, enquanto a Mocidade Portuguesa (1936) busca o apoio
da juventude para o regime por meio de sua arregimentacio.

O ensino da historia como mecanismo ideoldgico € largamente utilizado
pelo Estado Novo. O Decreto n® 21.103, de 1932, no seu artigo 3° enuncia que
“deve ser objeto de justificagao e glorificacao tudo quanto se tem feito, através
dos oito séculos da Histéria de Portugal,” buscando fortalecer alguns fatores
fundamentais da vida social, entre eles, “a £é, como estimulo da expansio portu-
guesa por mates e continentes e elemento da unidade e solidariedade nacional”
(Vicente, 1998: 30).

Fatima e Aljubarrota ['%], a péttia e a figura de Salazar, a £é ¢ o Estado Novo
identificam-se numa mesma manifestacdo da providéncia divina. Uma quadra
(depois suprimida) do hino da “Ave Maria” fazia uma clara alusio ao “remédio
providencial” que Anténio de Oliveira Salazar representava para o pais (“Achou
logo a Patria/ Remédio a seu mal/ E a Virgem Matia/ Salvou Portugal”) (Pereira,
2000: 42).

1> Batalha travada entre portugueses e castelhanos, em 14 de agosto de 1385, tendo as forcas
lusitanas, com apenas 7.000 soldados, sob o comando do general D. Nun’Alvares Pereira, vencido
os inimigos que formavam um exército com 30.000 combatentes. Aljubarrota é a vitéria mais
representativa do povo portugués na luta pela independéncia do pafs.
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A grande peregrinac¢ao de 13 de maio de 1931, presidida pelo cardeal Manuel
Gongalves Cerejeira, tem um significado todo especial, ja que, por conta de um
voto transmitido por Lucia a D. José Alves Correia da Silva, a nacdo portuguesa
foi solenemente consagrada ao Sagrado Cora¢ao de Maria.

A Guerra Civil espanhola, que comega em 1930, é vista pelos nacionalistas
catolicos portugueses como um grande perigo para seu pais, tanto que a Igreja
¢ o HEstado Novo a rotulam de uma “ameaca comunista”. Fatima nido s6 ¢
chamada a abencoar a cruzada franquista contra a Republica espanhola, como
também o Estado Novo aprofunda o fascismo e, a0 mesmo tempo, presta ajuda
aos espanhois.

A Guerra Civil de Espanha assinala um periodo de nitida crispacdo fascizante,
repressiva e até de indole ideologicamente totalizante por parte do Estado Novo.
Sob a “ameaca vermelha”, a PVDE [Policia de Vigilancia e de Defesa do Estado]
registra os numeros mais elevados de prisoes politicas de toda a histéria; inaugura-
se o sinistro campo de concentracdo do Tarrafal; impoe-se a declaragao anticomunista
para o aceso a func¢do publica; surgem as organiza¢des milicianas com as suas
camisas verdes, a saudagdo romana e as paradas militares —a Legidao Portuguesa e,
para a juventude escolar, a Mocidade Portuguesa; o novo Ministério da Educacio
Nacional de Carneiro Pacheco traca o seu ambicioso plano para a “reconversio
das almas”; intensifica-se a aproximagao com as instituicoes politicas e policiais
da Alemanha hitleriana e da Italia fascista, secundada, alids, a nivel diplomatico e
comercial; exacerba-se o culto do “chefe” que passa a dirigir todas as principais
pastas do Governo; a “propaganda nacional” e a censura orquestram a imprensa,
as artes, e o cinema num discurso nacionalista, anti-comunista e pro-franquista
exaltado. E até a nova politica de defesa, saida dos debates estratégicos e da re-
organizacdo das Forcas Armadas em 1936 e 1937, rompendo com a sua tradi¢io
atlantica, se reorienta num sentido “continental” e de preven¢io do “perigo
espanhol” (Rosas, 1998: IX)

Em 1937, os bispos portugueses publicaram uma carta coletiva denominada
de “O comunismo e alguns problemas da hora atual”, e no ano seguinte fizeram
uma grande peregrinacio nacional a Cova da Iria para comemorar a vitoria do
general Francisco Franco. Fatima tornou-se a resposta divina ao atefsmo comu-
nista do século XX, tal como Lourdes fora a reacio ao racionalismo do XIX.

Nossa Senhora de Fatima passou a ser a padroeira da Guerra Fria, da di-
plomacia portuguesa e um nome a ser invocado na luta contra o comunismo
internacional. A Russia, simbolo do mal e nome que lembra o ateismo, precisava
ser convertida ao cristianismo.

O nome Russia jamais fora invocado nos interrogatérios realizados a Licia ¢ aos
seus companheiros depois das apari¢ces. Mas, de repente, a Russia parece assu-
mir um papel fulcral na “mensagem” de Fatima. A resisténcia a0 comunismo ¢é
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um dos alicerces morais do regime salazarista, e a cruzada contra o bolchevismo
ira assumir um papel fulcral no pontificado de Eugenio Pacelli, que sucede, em
1939, a Pio XI. A questio da conversio da Russia acaba assim por se tornar no

elemento central de todo o fendmeno de Fatima (Pereira, 2000:44).

O Papa Jodo XXIII se manifestara contrario a forte exploragiao anticomu-
nista de Fatima em um encontro com o embaixador portugués Antonio Faria,
no Vaticano. Ao relatar a conversa para seu chefe imediato em Lisboa, diz o
diplomata:

[O] Santo Padre falou de Fatima e aludiu [a] conveniéncia [de] ndo se tentar fazer
dizer Irma Licia, atualmente [no] convento [de] Coimbra, mais do que ela estaria
em condig¢Ges de dizer (isto a prop6sito [de] referéncias por vezes feitas a eventuais
atitudes [da] Russia relacionadas com pretensas declaragoes em que se mencio-
nava [a] data [de] 1960) matéria esta muito delicada que exigia toda prudéncia'.

Fatima e o colonialismo

Os soldados portugueses, enviados a guerra colonial contra os africanos que
lutavam pela sua libertacao, passavam pela Cova da Iria, antes de embarcarem,
para pedir a protecio da Senhora de Fatima na sua missdo de manutencio do
império de ultramar. Faziam o mesmo quando regressavam da Africa, e muitos
deles, mutilados pelo conflito, desfilavam diante da Virgem agradecendo por terem
sobrevivido. Verdadeiras procissdes com muletas e em macas. Os governantes
aproveitavam o evento para justificar o conflito. Mario de Oliveira chega a se
perguntar:

E que dizer do papel de Fatima e do papel da Senhora de Fatima, nos tristes
e amargurados anos da ditadura e da PIDE [Policia Internacional e Defesa do
Estado], em Portugal, e, sobretudo, nos dolorosos anos da Guerra Colonial
em Africa? Teria sido possivel suportar, durante tantos anos, e sem nenhuma
revolta popular, trés frentes duma guerra dessas, sem a Senhora de Fatima, sem
as peregrinacdes nacionais a Fatima, sem as promessas a Senhora de Fatima?
Quantos corddes de ouro, quantos anéis e pulseiras, quantas velas compradas e
queimadas estupidamente, quantos milhares e milhares de contos em ofertas de
promessas religiosamente cumpridas por militares e suas familias ¢ que, durante
esses tragicos anos de Guerra Colonial, ndo entraram nos cofres do Santuario
de Fatimar (Oliveira, 1999: 106)

'° Telegrama da Embaixada Portuguesa no Vaticano (confidencial). MNE, 7 jul. 1961.
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E continua:
Entretanto, nem a Senhora de Fatima, nem a sua vidente ainda viva alguma vez
foram capazes de dizer uma palavra que fosse contra o verdadeiro genocidio que
era a Guerra Colonial, nem sequer uma palavra de solidariedade e de verdadeira
simpatia pelos povos africanos que lutavam pelo mais que legitimo direito a sua
autonomia e independéncia. Pelo contrario, sempre Fatima, em todo esse tempo,
deixou nos militares portugueses e seus familiares a ideia de que Maria de Nazaré,
a mie de Jesus, era também a mie dos portugueses, mas de maneira nenhuma,

era igualmente a mae dos africanos (Oliveira, 1999: 107).

As intervencoes do governo portugués em relacio a atuagao da Igreja Catoli-
ca quase sempre tiveram por referéncia a questao colonial. O subvencionamento
do culto e do clero pelo Estado, assim como a expulsio de padres e freiras que
questionassem o processo colonial, sao apenas dois exemplos de como o regime
salazarista mantinha um severo controle dos trabalhos religiosos no pafs e no
ultramar. Franco Nogueira, ministro dos Negdcios Estrangeiros, ao fazer um
relato de conversa que tivera com o Nuncio Apostélico Mons. Fustenberg, comenta
que perguntara ao representante da Santa Sé que destino tetia sido dado a um
memorandum entregue na Secretaria do Concilio por organiza¢des terroristas an-
tiportuguesas “contendo as mais atrozes acusagoes e alegacoes contra Portugal”.
Ao que o embaixador do Vaticano respondeu prontamente que, “apenas soubera
do caso, se precipitara para a Secretaria do Concilio e sustara a circulagdo do
memoranduns”’. B concluiu dizendo que “sé uns trés ou quatro prelados tiveram
conhecimento do fato. Tudo se passara discretamente e 0 caso nio tivera a menor
repercussio no Concilio”".

Nesse mesmo relato de conversa o embaixador do Vaticano trata do assunto do
Bispo do Porto, contando ao ministro dos Negocios Estrangeiros que se havia
empenhado junto aquele prelado, como também o fizera o cardeal Cerejeira, com
a finalidade de que 0 mesmo renunciasse a sua diocese. Como nao conseguisse
demover D. Anténio Ferreira Gomes, que pelo contririo continuava com sua
atuacio politica e ademais muito bem informado de tudo o que acontecia nas
ditaduras ibéricas, falou que o mesmo dava a impressiao de que ndo “se acha|va|
em estado perfeitamente normal”. Ao que Salazar sublinhou com seu lapis azul
esta afirmativa. Portanto, é o préprio representante oficial do Vaticano a cunhar
de demente um de seus bispos que ousara questionar o autoritarismo do governo,
no afa de agradar ao regime'®.

17 Conversa com o Nuncio Apostélico (secreto). AN-TT/AOS, 10 dez. 1962.

18 Ibidem.
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Por fim, Nogueira falou ao Nuncio que a “descoloniza¢io”, tal como esta-
va sendo praticada, significaria a morte do cristianismo na Africa. E a verdade
histérica “é que s6 pela mao do Ocidente se tem o Cristianismo expandido pelo
Mundo”. No comegco de 1961, uma Nota Pastoral sobre o Ultramar Portugués
considera as colonias “uma heran¢a” que fora “confiada pela Providéncia” ao
Portugal nacionalista-catélico. A Nota reafirma a missao evangelizadora e civiliza-
dora de Portugal, a0 mesmo tempo que “sofre ao ver que ela nio ¢ compreendida,
nem apreciada, e que se procura mesmo contesta-la” (Cerejeira, 1936: 387 vol.
VI).

Em outra conversa com o embaixador do Vaticano, Franco Nogueira re-
clama de uma foto onde aparecem trés pessoas conversando, sendo uma delas
o Arcebispo de Leopoldville, a outra o Nuncio Apostdlico no Congo e, por fim,
Holden Roberto, este ultimo considerado um terrorista pelo governo de Lisboa.
Ao que o diplomata do Vaticano, ao olhar novamente a foto, comentou: “em
todo o caso, repare que os Bispos mostram a maior circunspecc¢io”"’.

Esse relato de conversa, aparentemente sem grande importancia, revela o grau
de dependéncia e servilismo do embaixador do Vaticano diante do chefe da di-
plomacia portuguesa. Na verdade, a Santa S¢ apreciava o trabalho de Salazar por
considera-lo um “homem providencial que viera para salvar Portugal do abismo
em que ia despenhar-se”. Por isso, nada melhor que dar veracidade as apari¢oes
de Fatima (Rampinelli, 2004: 115).

Fatima, o salazarismo e o colonialismo foram mecanismos politico-ide-
ologico-fascistas que serviram para oprimitr o povo portugués dentro de uma
concepcio nacional-catdlica implantando um regime corporativista coadjuvado
por uma Igreja autoritiria, como também um meio de apropriacio externa do
excedente econdmico extraido das colonias do ultramar. Tao importante foi essa
juncdo de dominacdo que Salazar, prevendo o seu fim, imaginava igualmente
a desintegracio do Portugal que comegava no Minho e terminava no Timor.
Chegou a dizer que gostaria de ndo estar vivo para ver tudo isso. No entanto, a
Revolucio dos Cravos que vitia e provou todo o contrario.

19 Conversa com o Nincio Apostélico (secreto). AN-TT/AOS, 3 out. 1963.
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