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RESUMO:

A Revelagdo do mistério de Deus em sua
relagdo trinitaria inspirou uma prética que se
estende por mais de dois mil anos de histéria.
Trata-se do cristianismo, evento marcado pela
encarnacdo do Verbo de Deus, que de forma
kendtica, isto é, esvaziada, se revela a
humanidade em categorias humanas. O objetivo
desta pesquisa foi estudar o mistério trinitario de
Deus a partir de um enfoque kendtico, aplicando
esse modelo de fé & problemética da crise
ecoldgica.
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ABSTRACT:

The mystery of God’s revelation in its
Trinitarian relationship has inspired a practice
that goes on for more than two thousand years
of history. This is Christianity, event marked by
the incarnation of the Word of God, who in
kenotic form, that is, emptied, reveals itself to
mankind in human categories. The purpose of
this research was to study the Trinitarian
mystery of God from a kenotic approach,
applying this model of faith to the problem of
ecological crisis.
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A revelacdo do Deus-Trindade - Pai, Filho e Espirito Santo - estd na base de cada
teologia cristd. Alias, a Revela¢ao Trinitaria em Cristo “é a propria teologia, no sentido
que os Padres gregos davam a teologia”.! Destarte, quando se busca a Deus, esta se
buscando a Trindade, pois a Trindade é o fundamento de toda realidade criada, é o que
existe por si mesma e na Trindade todas as coisas tém existéncia. E € assim porque a

Santissima Trindade se imp&e a si mesma & nossa consciéncia religiosa.?

A Trindade é um mistério em si mesmo, pois sua abissalidade resguarda a vida intima
de Deus, isto &, as relagdes existentes entre as Pessoas divinas que vivem em profunda
comunh&o pericorética. Todavia, essa vida divina nos é comunicada eficazmente pela
segunda Pessoa da Trindade, o Filho, que se revela por meio do advento encarnacdo de
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forma keénotica, isto &, esvaziada, rebaixada, assumindo inteiramente a condigédo
humana, inclusive a dimenséo da morte.

A encarnagdo do Filho de Deus marca definitivamente a historia das civilizagdes,
sobretudo a Ocidental, que divide a sua histéria em antes de Cristo e depois de Cristo.
Porém, a encarnagdo ndo é simplesmente um dado histérico e sim, acima de tudo, um
dado de fé, o qual dard origem ao cristianismo, que, por sua vez, ira inspirar muitas
civilizagBes em todo o transcurso da historia.

Com base nesse elemento fundamental da fé cristd, podemos nos perguntar: “De que
maneira esse conhecimento pode incidir nos dias de hoje?” “Como a fé cristd pode
contribuir com a busca de solugbes para as grandes questbes que a humanidade
enfrenta?”” Ou ainda, “o que a fé da Igreja e sua teologia tém a nos dizer sobre a crise
ecoldgica?”.

Antropologicamente, podemos afirmar que o homem é ser religiosus, isto é, que traz
consigo uma dimensdo religiosa profunda; em outras palavras, ele é capaz de
transcendéncia, de ir além de si mesmo, de suas duvidas e questionamentos. Mesmo que
ndo professe nenhuma fé, essa capacidade é pulsante e, por vezes, intrigante. Outrossim,
de algum modo o homem busca a transcendéncia, busca preencher o enorme vazio
existencial, proprio de sua natureza criatural.

Nessa perspectiva, a teologia pode nos oferecer uma singular contribuicdo, pois esta
voltada para a vida em toda a sua profundidade e sentido. A teologia da criacdo, por
exemplo, nos recorda que o ser humano vive a condicdo adamica de filho da Terra (pois
é barro...) e filho do Céu (... modelado pelo divino Oleiro)?, e, por isso, possui uma
vocacao especial a vida e vida em plenitude (cf. Jo 10,10).

No relato do paraiso, Deus incumbe o ser humano de uma missao: “cultivar e guardar o
jardim” (Gn 2, 15); ora, isso significa que ele é responsavel pela vida na terra, € ndo
pela sua apenas, como também a de todos os seres criados, pois Deus o fez participar da
obr? da criacdo de maneira privilegiada, criando-o a sua imagem e semelhanca. (Gn 1,
26)".

A crise ecologica se agravou muito nas duas Ultimas décadas, e por isso, urge a
responsabilidade pelo “cultivo do jardim”. Esse cultivo ndo ¢ uma obrigatoriedade
somente de quem € cristdo ou tem fé, mas é tarefa de todas as religides, povos, nagdes e
culturas, enfim, de cada ser humano que vive no Planeta Terra, pois ai esta a nossa casa
comum (ecumene), 0 NOSSO espaco vital e dnico.

1. A KENOSIS TRINITARIA EM CHAVE
CRISTOLOGICA
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Num primeiro momento s6 podemos falar de kénosis, objetivamente, a partir do Verbo
encarnado (cf. Fl 2,6-11), isto é, considerando as referéncias biblicas neotestamentarias
que revelam o evento Cristo. Desse modo, a cristologia é a unica chave de acesso para a
compreensdo da kénosis trinitaria.

A kénosis se afigura como a participacdo de vida e de sofrimento do Verbo de Deus na
humanidade, isto é, em Jesus Cristo, Deus se revelou na descida. Deus desce até a morte
na cruz e é precisamente desse modo que se revela na sua verdadeira divindade.”

O hino, pois, afirma: “Ele, estando na forma de Deus, ndo usou de seu direito de ser
tratado como um deus, mas se despojou, tomando a forma de escravo. Tornando-se
semelhante aos homens, e reconhecido em seu aspecto como um homem, abaixou-se,
tornando-se obediente até a morte, morte sobre uma cruz. Por isso, Deus soberanamente
o elevou e lhe conferiu 0 nome que esta acima de todo nome, a fim de que ao nome de
Jesus todo joelho se dobre nos céus, sobre a terra e debaixo da terra, e que toda lingua
proclame que o Senhor é Jesus Cristo, para a gléria de Deus Pai” (FI 2, 6-11).°

A doutrina da Kénosis é tdo dificil do ponto de vista da exegese, da histéria, da Tradicao
e da Dogmatica que sO podera ser abordada analogicamente e so sera tratada na medida
em que seja indispenséavel para o estudo do referido tema. Trata-se do hino cristoldgico
de Fl 2,6-11, que nos apresenta o seguinte enunciado: “Ele (‘Cristo Jesus’ precede),
existindo na forma divina, ndo considerou como rapina (ou como um bem ao qual devia
se agarrar, uma vantagem que devia defender a todo custo) ser igual a Deus, mas
esvaziou-se a si proprio, assumindo a forma de servo, tornando-se na aparéncia um
homem como os outros, e sendo reconhecido como homem pela maneira de comportar-
se; humilhou-se a si proprio, fazendo-se obediente até a morte,” e “morte de cruz”. E o
hino prossegue: “Por isso, Deus o exaltou para além de toda medida e lhe deu aquele
nome que esta acima de todo nome, para que, ao nome de Jesus, todo joelho se dobre no
céu, na terga e no inferno, e toda lingua confesse: Jesus Cristo € Kyrios para a gloria de
Deus Pai.”

Deus se fez kendtico em Jesus Cristo pela sua encarnacéo, revelando-nos a face divina
na histéria. Em virtude do seu amor, fala aos homens como amigos e conversa com eles
para convidé-los e admiti-los a participar da sua propria vida®. Assim, a kénosis do
Filho significa o despojamento por amor, o sair de si para buscar o outro, para
aproximar-se do outro e para salvar o outro.’

O evento Cristo inaugura uma nova economia, chamada de economia de salvac&o™.
Essa nova economia revela Deus em categorias humanas, isto é, pela mediacdo
historico-temporal e pela finitude provocada pela morte. Desse modo, o Filho de Deus
se faz homem, partindo de sua condicdo de pré-existéncia, nos revelando uma
caracteristica fundamental propria de Deus: Ele, no Filho, que € sua Palavra, isto é, seu
revelador, abandona sua condicdo divina, sem dela abdicar, para assumir uma condi¢ao
humana real.™*
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Em sua kénosis, o Filho de Deus ndo considerou sua igualdade com Deus como um
apego, uma propriedade sua; pelo contrario, se despojou, se esvaziou (ekénosen) de ser
igual a Deus para assumir uma verdadeira condicdo humana®®. Desse modo, Cristo,
novo Addo, da prova na qual o primeiro fracassou, pecando por usurpar para si, em
oposicdo a Deus, a condicdo divina. Este esvaziamento no amor é autocomunicacao da
filiacdo divina e a volta a pétria trinitaria.

N&o obstante, o Deus de Jesus Cristo, presente na tradicdo veterotestamentéaria e no
principio e origem de toda existéncia cdsmica, é capaz de renunciar, de certa forma, ao
que lhe pertence de mais proprio, o ser-Deus, para comunicé-lo aos homens™. Isso
revela uma profunda solidariedade, que é expressdo da gratuidade de Deus em seu
mistério de amor. Deus se abaixa para elevar o homem a dignidade de sua estatura (cf. 1
Jo 3,1-2).

Em outras palavras, a Trindade econémica revela a Trindade Imanente, pois Deus nao
pode contradizer a si mesmo, ou seja, 0 que Ele é em si mesmo Ele revela aos homens
na economia de salvacdo. Essa revelacdo, em linguagem neotestamentaria, também ¢é
conhecida como Evento Pascal de Cristo.

O Evento Pascal marca a histéria como a epifania das Pessoas Divinas presentes na vida
e nas acOes de Cristo (Cf. Mc 16,6; Mt 27,64; 28,67; Mc 14,36; Jo 14,16;15-26; At 1,3).
E a revelagio do amor imanente da Trindade que ndo permanece em si mesmo, mas que
transborda como doacdo maxima do dom Deus para a humanidade e para toda a criacao.

A kénosis, entdo, fica caracterizada como a maior expressdo do amor trinitario de Deus,
que envia o Filho de forma ken6tica pela acdo do Espirito Santo. E a revelagio plena do
amor de Deus na historia. Se Deus é amor, entdo € natural que a sua autocomunicagdo
amorosa se estenda ndo apenas ao seu Igual, mas também ao seu outro.™

Atanésio observa o movimento fundamental do Evento Cristo: Descida, e ndo
subida. Ele cita Fil 2 e prossegue: “Que poderia haver de mais luminoso e
comprovativo do que estas palavras? Ele ndo se converteu, portanto, de
inferior a superior, mas, sendo Deus, assumiu a forma de servo e, com esta
adocdo, ndo se tornou melhor, mas se rebaixou; o homem, pelo contrério, era
quem precisava ser elevado, por causa da baixeza da carne e da morte. O
Logos, que ndo precisava de exaltacdo, assumiu esta forma e sofreu a morte
em sua carne, por causa do homem, a fim de que, por este modo, se
oferecesse ao Pai por nos, em sua carne, e nos introduzisse consigo naquela
exaltagdo que lhe pertence desde toda a eternidade.”

Segundo Santo Irineu®, a encarnacdo j& tem como fim a koinonia-comunhdo, isto é,
adocdo divina, deificagdo: “Deus se fez homem, para que os homens possam divinizar-
se”. Para tanto, Cristo ¢ verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Como ¢ que o homem
poderia tornar-se deus, se Deus ndo se houvesse feito homem? Deus-Filho se fez aquilo
gque somos, para que nos viessemos a ser aquilo que Ele é. Semelhante afirmacéo
encontramos no quarto evangelho: “Eu disse: sois deuses” (cf. Jo 10,34).
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1.1. A KENOSIS NUMA PERSPECTIVA TRINITARIA

E importante perceber que todo o movimento trinitario de Deus é sempre um
movimento kendtico, justamente por ser um movimento pericorético na circularidade da
vida divina, na total entrega e reciproca doagdo das Pessoas divinas. Kénosis, no sentido
moderno do termo, significa a pessoa despojar-se, por amor, do que lhe é proprio, dar-se
totalmente para fazer-se um com o0s outros, para viver o outro, para permitir que o outro
se realize e, desse modo, colocar as condices para ser plenamente ele préprio®”.

O mergulho nesse mistério da beleza kendtica de Deus, na sua vida intima, permite
compreender que Deus Amor ndo quer ficar escondido em si mesmo, ele quer
livremente manifestar-se as criaturas. A criacdo € um transbordamento da realidade
pericorética de Deus, por isso traz em si a propria imagem kendtica de Deus, que
desaparece na criacdo para lhe dar espaco, para que ela ocorra. Tudo em Deus passa
pela Kénosis, porque esta é a parte constitutiva da dindmica do amor. E na criacéo, na
historia, na caminhada humana que se experimenta a Kénosis das Pessoas divinas como
manifestacdo do amor e da misericérdia'®.

A grande expressao kénotica é a cruz, como afirma o apdstolo Paulo, pois é nela que
Cristo assume radicalmente a finitude humana, se fazendo pecado por nos (cf. 2 Cor
5,21), e adentrando no abismo da morte. Por causa de sua natureza pericorética e
kendtica, as Pessoas divinas sofrem o drama da cruz, pois participam da vida de Jesus e
dele ndo se separam. Desse modo, a cruz é um evento trinitario.

Ora, na cruz vemos Jesus comportar-se como Filho perfeito, em seu
movimento de obediéncia e de amor ao Pai. Este movimento filial é a
revelacdo, em linguagem de existéncia humana, do intercAmbio eterno,
durante o qual o Filho retorna com todo o seu ser ao Pai que o gerou. A
atitude filial de Jesus na cruz revela sua origem. Mas movimento semelhante
ndo pode deixar de ser levado pelo movimento eterno de geracdo, que vai do
Pai ao Filho, e que constitui este Gltimo: tal como o Pai, assim o Filho. Desta
maneira, portanto, a cruz € igualmente, por parte do Pai, a revelagdo de sua
paternidade mediante ato que gera seu Filho no sofrimento (F. X. Durrwell).
Alias, em seu ato de morrer, Jesus entrega ao Pai o seu “Espirito” (Jo 19,30),
que se convertera no dom comum do Pai e do Filho a0 mundo®®.

Jurgen Moltmann afirma a ideia de que a paixdo historica de Jesus revela a paixao
eterna de Deus, pois 0 autossacrificio do amor constitui a eterna esséncia de Deus. Para
ele, o sacrificio do amor também ndo é simplesmente uma reacdo divina em face do
pecado do homem; e também ndo é gesto espontaneo de Deus, no sentido de que
poderia néo ter ocorrido. O episodio da cruz revela a inevitavel relagdo da sua esséncia
em um mundo penetrado pelo mal e pelo sofrimento.?

Em sua teologia trinitaria, Moltmann desenvolve o conceito de Shekinah, que é a
descida de Deus sobre os homens e sua habitacdo entre eles, significa que Deus
participa do destino dos homens e faz dos sofrimentos do seu povo 0 seu proprio
sofrimento.?! Para isso, ele vai trabalhar as habitaces histéricas do Espirito e da
sabedoria de Deus.
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1.2. A KENOSIS DAS PESSOAS DIVINAS

A criacdo se nos afigura, em ultima instancia, como uma auténtica experiéncia de
kénosis, que se revela mediante um triplice movimento, qual seja: a retracdo do Pai que,
ao nos chamar a existéncia, cria-nos “do nada”; despojamento do Filho que nos salva,
resgatando-nos, mediante seu gesto de extrema solidariedade, “do nada do pecado”; e,
por ultimo, escondimento do Espirito Santo, que continua realizando, com lento vagar,
sua obra de santificacdo mediante a plenificacdo das pessoas, da histéria e do cosmos

inteiro a partir “do nada do mundo”.

Nessa perspectiva, podemos afirmar que a criacdo € uma expressao kendtica do Pai,
pois ele se retrai em sua onipoténcia, abrindo espaco em si para a autonomia da criacao,
permitindo que ela seja. Dai resulta que a criacdo ex nihilo, isto ¢, “do nada” representa
a possibilidade maxima da existéncia de todas as coisas. O nada aqui € espago para a
criacdo e revelacdo de Deus. Destarte, ndo se confunde com a auséncia de toda e
qualquer coisa.?®

[...] Deus permite que exista um ser diferente dele, a medida que se limita a

si mesmo. Deus reduz sua onipoténcia, abrindo o espaco para a sua imagem e
semelhanga, 0 homem. Ele deixa o seu mundo existir dentro da sua
eternidade. A “Kénosis” divina, que comega com a criagdo do mundo, chega
a sua forma completa na encarnacéo do Filho.*

Se tudo o que existe é existente em Deus, assim a criacdo existe nele, sendo que a sua
retracdo possibilita a autonomia e a liberdade das suas criaturas, especialmente do
homem criado a sua imagem e semelhanca. Dessa forma, a criacdo ndo é uma extensao
de Deus, mas sim um espaco (hada) privilegiado da manifestacdo do amor de Deus, que
cria e a0 mesmo tempo permanece e atua na sua criagdo, sem, contudo, violentar
minimamente a nossa autonomia e liberdade.

“Deus-Trindade ndo quis permanecer fechado em si mesmo. Quis transbordar, expandir
seu amor. Por isso, criou 0 mundo. A criacdo é o transbordamento do amor divino.
Desse modo, o mundo reflete 0 amor de Deus™?. A criacdo como expresséo amorosa do
amor Trinitario, configura uma atitude kendtica prépria do amor que deseja amar.?®

A kénosis do Filho é a chave hermenéutica para a compreensao da kénosis do Pai e do
Espirito, pois expressa a revelacdo de Deus, que em sua solidariedade desce até nds por
meio do Filho. Por isso, significa o ocultamento da dimenséo gloriosa do Filho, isto é, o
seu esvaziamento, aniquilamento, rebaixamento. Analogicamente se pode afirmar que
ocorre no “nada do pecado”, no qual o Filho de Deus mergulha para poder arrancar o
ser humano preso ai dentro e incapaz de se salvar.?’

A kénosis do Espirito Santo esta, num primeiro momento, manifesta no horizonte
pericorético da Trindade, onde ele é o Dom por exceléncia, doado plenamente pelo Pai
ao Filho; é o amor relacional das Pessoas divinas. Sendo o amor do amado e do amante,
Ele tem sua prépria alteridade, por isso constitui uma terceira Pessoa. Pela sua propria
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expressao e singularidade, o Espirito se revela no escondimento da criacdo e da
encarnacdo, e ainda, na sua missdo pneumatica.

O Espirito Santo ndo age de maneira ostensiva, nem se manifesta por meio de sinais
extraordinarios. Sua presenca se da no escondimento e, por isso, sua acdo é interior. Ele
penetra nos meandros mais sutis do cosmos e se insere nos veios mais profundos da
histéria e vem habitar no @mago da pessoa humana, para, a partir desta singular
interioridade, realizar sua lenta e processual obra de santificac&o.?®

A Kénosis do Espirito Santo vai desde o seu pairar sobre as aguas, na
Criacdo, até a Transfiguracdo, a consumacéo escatolégica do novo céu e da
nova terra. Este pairar do Espirito que repousa sobre a criatura € o que
caracteriza a sua kénosis. Nesse sentido, em analogia a Kénosis do Filho, ela
se une a natureza humana, mas pela inspiracdo ndo se produz uma unido
hipostatica entre Deus e o homem, pois, descendo em sua kénosis sobre o
homem, o toma debaixo da sombra do seu poder, da sua poténcia. A
hipéstasis do homem inspirado e divinizado permanece humana.”

Assim sendo, o Espirito ndo se glorifica a si mesmo, mas ao Pai e ao Filho, por meio da
recordacdo das Escrituras e de sua acdo pneumatica na histéria, a qual permite cada
pessoa, nova criatura a balbuciar de maneira ousada “Abba, Pai!”. O Espirito tudo
ilumina, ndo para revelar-se a si mesmo, e sim “para revelar o amor infinito entre o Pai
e o Filho e incorporar esse amor na criacdo”. Experimentar sua presenca ¢ inabitagdo &,
portanto, inseparavel de sequir a Jesus, o Filho, construindo o Reino do Pai.*

2. UMA COMPREENSAO DA ANTROPOLOGIA
KENOTICA

Karl Rahner faz uma associacdo bem estreita entre cristologia e antropologia. Para ele, a
“cristologia ¢ o inicio e o fim da antropologia”: € 0 inicio, uma vez que 0s homens
existem porque o Filho de Deus devia existir feito homem. Mesmo reconhecendo que 0s
homens podiam existir sem a encarnacdo, porque esta ndo € forcada pela criacdo,
Rahner afirma que eles ndo poderiam existir sem a possibilidade da prépria encarnacéo,
ja que a criacdo se fundamenta na possibilidade que Deus tem de sair de si mesmo.*!

Desse modo, toda a reflexdo cristoldgica tem uma incidéncia antropoldgica, mesmo
porque ndo podemos separar a humanidade e divindade do Filho de Deus. As suas duas
naturezas estdo intimamente relacionadas pela unido hipostatica. Assim, a cristologia
incide diretamente em nossa condicdo antropolégica, uma vez que a herdamos do Filho
de Deus, que, preexistindo antes de todos os tempos, revela a face humana de Deus pelo
advento da encarnacdo. Ele é a imagem da humanidade nova, restaurada e libertada de
toda corrupcio do pecado.*

A consequéncia antropoldgica da kénose divina, isto é, do movimento de saida de si
mesmo que Deus realiza, é a sua expressividade manifesta na humanidade do Filho.
Pois, na criacdo, o Filho mediador estabeleceu a “gramatica”® para sua possivel
automanifestacdo; dai a definicdo do homem: o ser que surge quando a autoexpressao
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de Deus, sua Palavra, se exprime por amor aos homens na finitude espaco-temporal e
historica (cf. Cl 1, 12-20).

Sendo 0 homem a expressdo divina de um Deus que sai de si, isto €, que é kendtico em
sua esséncia, 0 homem €, entdo, imagem do Deus kendtico, e, por decorréncia, deve
seguir 0s passos de sua descida, para encontrar a harmonia com os seus semelhantes e
com toda a criacdo (cf. Gl 4,4; Rm 8,3s; 1Tm 3,16, Jo 3, 165).

Em outras palavras, desde o ponto de vista da antropologia cristd, o0 homem é, em sua
natureza, um ser kendtico, porque é a imagem do Deus que se revela na historia de
forma kendtica, e, por isso, sua relacdo com as criaturas e com 0 cosmos deve ser uma
relacdo kendtica, isto €, assumir a sua condicdo criatural e se relacionar de forma
respeitosa com a criagdo e as criaturas, pois isso é proprio de sua natureza humana.

Um homem em equilibrio com o meio ambiente s6 pode ser um homem kenotico, que
ndo deseja submeter a criacdo ao seu dominio e poder, contudo que se percebe como
criatura e parte da comunidade de vida do cosmos. E, por isso, suas relacdes ndo podem
ser exploratdrias e consumistas, e sim éticas e ecoldgicas, pois a medida que reconhece
o0 valor das criaturas como valor situado no ambito da criacdo, no qual ele esta inserido,
ele percebe que partilha da mesma condigéo de todas as criaturas.

E verdade que a faculdade da razo o privilegia e o diferencia, e também o faz colaborar
diretamente com Deus (cf. Gn 1,28-30), no entanto essa colaboracdo tem como base o0
Filho, que torna possivel todo o existir humano, pois dele provém toda a imagem da
humanidade. Como ja foi dito, o Filho se revela como um Deus que desce, assumindo
uma realidade existencial concreta, sem ferir a ordem da criacéo, e, por isso, de forma
harmonica e integrada.

O modo pelo qual o Filho de Deus assume a condicdo humana em toda a sua
complexidade revela o mistério imanente de Deus a partir de sua pericorese, isto €, da
relacdo de profunda unidade, entrega, reciprocidade e doacdo existente entre as Pessoas
divinas, pois, na Trindade, ser, atributo e condi¢do coincidem, ou seja, a afirmagéo
“Deus ¢ amor” (1 Jo 4,8.16), indica que o ser Deus é amor, a expressao do seu Ser é
amor e aquilo que é proprio de Deus é o amor.

Ele se fez um com os homens, com toda a criagdo e com 0 cosmos, assumindo a
condicdo humana, na qual esta oculta a dimensdo gloriosa de Deus, através de sua
kénosis, ou seja, do despojamento de sua condigdo divina. “Ele se fez pobre para nos
enriquecer” (2 Cor 8,9). Dai decorre que a gloria ndo € propria da condicdo humana,
mas € um atributo divino, que é concedido a pessoa humana na medida em que ele
participa da vida divina, e alcancara a sua plenitude na escatologia.

A salvacdo do homem e da vida na Terra depende do encontro intimo entre o homem e
sua natureza e, ainda mais, com a fonte de sua verdadeira humanidade: o Cristo Jesus,
Filho de Deus, do qual provém toda a imagem da humanidade kenotica em comunhé&o
pericorética com a natureza e com todo 0 cosmos.
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3. UMA VISAO TEOLOGICA E ECOLOGICA

Atualmente muito se tem falado do sistema-Terra, sobretudo nas duas Gltimas décadas.
Isso se deve ao impacto da atividade humana, sentida em toda extensédo terrestre, que
vem causando uma série de fendmenos climaticos, entre eles o efeito estufa, responsével
pelo aquecimento global e pela elevacao das temperaturas em todo o globo terrestre.

E nitido o descompasso do homem com o meio ambiente, explicitado pelos paises ricos,
que ndo abrem méo do desenvolvimento e do aumento do consumo. O resultado é o
aumento da poluicdo e a degradacdo dos recursos naturais. Por outra parte, 0s paises
ditos emergentes buscam a todo o custo a igualdade com as poténcias econémicas
mundiais e para isso despendem uma grande quantidade de recursos naturais, que
comprometem a vida no planeta, seja pela sua extracdo indiscriminada, seja pelas
consequéncias da utilizacao e transformacéo industrial desses recursos.

Essa grave crise ecologica que foi se instaurando com o processo de industrializacao
selvagem é um reflexo da crise de humanidade que vem se estendendo ao longo dos
séculos, uma vez que as causas da crise ecologica sdo andrdpicas, isto €, tem o ser
humano como seu principal causador. Desse modo, urge uma verdadeira consciéncia
ética e também uma espiritualidade®, que reorientem a forma de vida e de organizacio
de toda a familia humana.

Essa espiritualidade é urgente hoje. Talvez unicamente a espiritualidade possa impor
limites a nossa voracidade de dominar a natureza e, mais ainda, buscar um paradigma
ecologico fundado no cuidado e no respeito. Permitindo, assim, um novo olhar sobre a
vida no planeta, que considere a natureza como algo vivo que tem valor em si mesmo,
independentemente da utilizagdo humana. Nos ndo estamos fora da natureza, nem acima
dela como quem a domina, somos parte e estamos juntos a toda a comunidade da vida®.

A mulher e 0 homem tém que fazer um caminho de profundidade na prépria
interioridade do seu ser, para capacitar-se na vivéncia de uma espiritualidade,
entrar no mais profundo de si mesmos, fazer a viagem mais longa de todo ser
humano, que vai desde o entendimento do “eu sei” para o “eu experimentei”
e s6 assim poder ser testemunha, saboreando o sentido de viver como pessoa,
filha/o amada/o de Deus Pai-Mae, gratuidade que se doa, simplesmente
porque ama. Como na parabola do semeador, a “terra” tem que estar bem
preparada para dar cem por um; nem O terreno pedregoso, nem a
superficialidade dos caminhos, nem as situagdes de excessivas preocupacdes,
como terras cheias de espinhos, sdo aptas para o crescimento da semente (Cf.
Mt 13, 3ss).%

Nesse sentido, a teologia, como ciéncia pressuposta dos dados da fé revelada, tem um
papel importante na reflexdo e na conducdo de uma saida para a crise ecologica, uma
vez que a missdo da teologia é a afirmacdo da vida em sua totalidade. A narrativa
ecologica, articulada com o discurso teoldgico, quer atualizar a pertinéncia e a
relevancia da vida em sua totalidade. Nesta direcdo, a doutrina da Trindade e a narrativa
ecolégica se inter-relacionam numa construcéo de saberes.*’
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A partir do prisma da fé cristd e de um conhecimento profundo do mistério Trinitario de
Deus, a reflexo sobre a vida e suas relagdes sociais, econdmicas, culturais e politicas
deve ganhar um novo significado, qual seja, a de uma ética e uma espiritualidade
promotoras da vida e das suas relagdes socioambientais, pois a vida do planeta esta nas
méaos da familia humana, que deve decidir qual caminho deseja seguir, a vida ou a
morte. “Hoje tomo o céu e a terra como testemunhas contra vds: eu te propus a vida ou
a morte, a bencdo ou a maldi¢do. Escolhe, pois, a vida, para que vivas tu e a tua
descendéncia” (Dt 30, 19).

Nesse sentido, ndo podemos prescindir da verdadeira referéncia de humanidade
revelada por Jesus Cristo na historia. Mesmo porque a histria ja mostrou que um
humanismo referenciado apenas ao homem, isto &, sem transcendéncia, desemboca na
destruicdo da prépria humanidade e da realidade criada, haja vista a Segunda Guerra
Mundial. Em outras palavras, se 0 homem n&o tiver uma referéncia transcendente de
humanidade correra o sério risco de se encontrar no vazio existencial do seu nada
absoluto.

A transcendéncia, estritamente como tal, conhece somente Deus e nada mais,
embora o conhega como condicdo que possibilita o conhecimento categorial,
a histéria e a liberdade concreta. Ela sé se da no abrir-se de si mesma para
além de si e é, para usar linguagem biblica, originalmente e desde seu
primeiro inicio, a experiéncia de ser conhecido por Deus. A palavra que tudo
fala ao dizer “Deus” ¢ sempre experimentada em sua esséncia originaria
como a resposta, na qual o mistério, sem deixar de sé-lo, diz-se de si mesmo
ao homem.*

4. O CONCEITO DE PARADIGMA E SUA
CONTRIBUICAO NA REFLEXAO TEOLOGICO-
ECOLOGICA

O conceito de paradigma é oriundo da palavra latina paradigma, que por sua vez
origina-se do homologo grego paradeigma. Esse termo € utilizado por autores classicos
em ambito filosofico, como Platdo, no sentido de modelo, referindo-se as ideias ou
normas de todas as coisas. Por Aristételes, com o significado de exemplo; Wittgenstein
emprega-o no sentido de “molde” do pensamento ou estereotipo.

Todavia, este conceito ganha destaque em ambito cientifico na década de 1960, no
debate epistemoldgico, dando uma significativa contribuicdo a discussdo sobre a
renovacdo da teoria da ciéncia, sobretudo na Fisica, e posteriormente se estenderd em
raz&o das contribuicdes geradas por essa reflex&o.*’

Numa perspectiva contemporanea, o filésofo da ciéncia Thomas S. Kuhn define o termo
como ‘“as realizagdes cientificas universalmente reconhecidas que, durante algum
tempo, fornecem problemas e solugdes modelares para uma comunidade de praticantes
de uma ciéncia”. Ele assim o define em razdo da discussao do novo na ciéncia, reagindo
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as concepcdes positivistas, que defendiam a tese da verificacdo, e a visdo de Karl
Popper, defensor da teoria da falsificagdo.*

Destarte, paradigma aparece como novas solugdes que vém responder aos problemas ou
lacunas deixadas pela concepcdo dada até um determinado momento, nascidos de
problemas concretos, oferecendo novas regras para a ciéncia.*?

Nesse sentido, falar em mudanca de paradigma implica a consciéncia de que algo
contraria as expectativas normais, isto €, a verificacdo de anomalias, ou ainda, uma
novidade que ndo tenha sido prevista inicialmente e que coloca em xeque o esquema
tradicional, corriqueiro e hodierno. Dai nasce a necessidade de se encontrar um novo
paradigma que atenda as novas exigéncias verificadas, o que implica o inicio de um
processo de revolucéo, portanto, de mudanca na ciéncia.*

Em ambito teoldgico, o conceito paradigma e seu processo de mudanca aparecem
aplicados no Congresso Teoldgico Ecuménico Internacional: “Um novo paradigma em

Teologia”, coordenado pelo tedlogo Hans Kiing, ocorrido em 1983, em Tiibingen
(Alemanha).**

Para Kiing, paradigma € concebido como modelos de interpretacdo, modelos de
explicacdo ou modelos de compreensdo. Trata-se, portanto, de paradigma em sentido
amplo, tal como Kuhn o define na resposta a discussdo [...] [com a Escola de Viena e
Popper]: toda uma constelacdo de convicgdes, valores, técnicas etc., compartilhados
pelos membros de determinada comunidade (KUNG, apud BAPTISTA; 2011, p. 128).

Entrementes, outros tedlogos se arvoraram na aplicacdo do conceito, entre eles o
brasileiro Jodo Batista Libanio. Ele também faz uso de um sentido amplo do conceito,
fundamentando-se em Kuhn, e define como uma constelacdo de regras, de esquemas, de
estilos de formular um pensamento [...], de uma constelacdo geral, um padrdo basico,
um esquema fundamental, um modelo global, ou ainda um conjunto de convicgoes,
concepcdes, valores, procedimentos e técnicas que sdo levados em conta pelos membros
de determinada comunidade. (LIBANIO, apud BAPTISTA; 2011, p. 129).

Contudo, o conceito ganha mais difusdo em ambito teoldgico a partir das obras de
Leonardo Boff. Isto ocorre na sua reflexdo teoldgica de forma processual, comeca com
0 titulo de um livro e depois emerge como consciéncia de mudanga. Boff segue na
perspectiva de Kuhn, que afirma que, com a plena consciéncia das “anomalias” de um
modelo existente, se faz necessario um novo paradigma.*’

Para Boff, paradi%ma ganha um sentido mais amplo e semelhante as formulagdes de
Kiing e Libanio.*® Assim, paradigma para Boff se refere a “modelos” e padrdes de
apreciacdo, de explicacdo e de acdo sobre a realidade circundante. Essa formulagédo nas
obras de Leonardo Boff estabelece um divisor de aguas que vai marcar um novo periodo
em sua produc&o teoldgica (1990/1993).%
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A religido ndo é um paradigma, mas esta dentro de paradigmas que definem
épocas histdricas, em diversas extensdes. Quando, por exemplo, um catdlico
se torna protestante, ocorre uma mudanca de paradigma, e ndo de religido.
Quando um catdlico se torna budista, acontece uma mudanca de paradigma e
também de religido.*®

4.1. O PARADIGMA ECOLOGICO NA TEOLOGIA DE
LEONARDO BOFF

Seguindo a explicacdo de Thomas Kuhn naquilo que tange o conceito de paradigma,
podemos observar no pensamento e na producdo de Leonardo Boff um marco
importante que € a publicacdo do livro “Ecologia, mundanizacéo, espiritualidade: a
emergéncia de um novo paradigma”, publicado em 1993, onde ele emprega pela
primeira vez a expressdo: paradigma ecoldégico. Contudo, o seu processo de mudanca
comegou antes com o texto: “A ndo modernidade de Sdo Francisco”, publicada em
1975, que apresentava a nova forma de dialogo com a totalidade dos seres e suas
relacBes [...] nova sensibilizagdo para com o planeta como um todo.*® Todavia, nesse
momento ele ndo tinha consciéncia de um novo paradigma.®

A perspectiva boffiana tem seu ponto de partida na ecologia como novo
paradigma. A perspectiva do novo paradigma implica uma nova articulagdo
do antropoldégico com o biocéntrico, surgindo uma terceira categoria, a
cosmocéntrica. Desse ponto de vista, emerge a relagdo entre teologia da
criacdo e ecologia, na qual o Spiritus Creator dinamiza o universo, e a
perspectiva escatoldgica abre-se para 0 mundo como futuro e promessa, na
qual Deus emerge no processo evolucionario.™

N&o obstante, o tedlogo estava atento aos grandes acontecimentos das Ultimas décadas
do século XX, sobretudo aos avancgos cientificos e seus impactos para o paradigma
moderno, que se sustenta na razdo instrumental-analitica, tendo como eixo 0
antropocentrismo, onde o homem possui um valor absoluto, compreendendo a realidade
pela ciéncia e transformando-a pela técnica.>® Esta ai a origem da crise de humanidade,
pois essa concepc¢do moderna do individuo é dualista e parcial e foi fazendo com que
seus relacionamentos fossem sempre na logica do “sujeito-objeto”, daquele que detém o
conhecimento e, por isso, o0 dominio de toda realidade.

Entrementes, esse paradigma foi sendo questionado e foi entrando em crise com o
préprio mundo moderno; no entanto, ndo perdeu sua importancia e sua imponéncia
naquilo que tange aos interesses dos que o utilizam para o dominio da técnica e para a
manipulacdo das ciéncias em prejuizo das relacdes humanas e, sobretudo, ecolégicas.

Entretanto, com a descoberta de novas complexidades, inter-relacionamentos existentes
no cosmos e das novas contribui¢fes das ciéncias, sobretudo da Fisica, a validade do
paradigma moderno é colocado em xeque e sua possivel adequacdo para as novas
necessidades globais, questionada. Trata-se de um modelo em muitos aspectos
inadequados ao homem dito p6s-moderno, que enfrenta o problema da sobrevivéncia a
partir da crise ecoldgica que ameaca a vida na Terra.
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De acordo com analise realizada pelo cientista da religido Paulo Agostinho N. Baptista,
vejamos as principais caracteristicas do novo paradigma no pensamento de Leonardo
Boff:

1°) Totalidade/diversidade: revela que tudo (ser humano, Terra, universo) é uma
totalidade orgénica, estd num processo dinamico. A holistica € o modelo dessa
realidade, pois unifica as diversidades, sem dissocia-las ou fragmenta-las.

2°) Interdependéncia/religacdo/autonomia relativa: cada ser tem autonomia
relativa, pois possui valor proprio, contudo todos estdo interligados, religando-se
para existir.

3°) Relagdo/campo de forca: todos os seres vivem numa rede de relages, em
campos de energia que geram interdependéncia.

4°) Complexidade/interioridade: ha uma dindmica de complexidade em tudo, auto-
organizante, que caminha numa seta evolutiva de mais interioridade. A energia,
quando condensada e estabilizada, transforma-se em matéria, carregando as
informacdes e sua historia. Tal fendmeno gera a possibilidade de se postular um
principio que da unidade a toda realidade: Deus.

5°) Complementariedade/reciprocidade/caos: entre todos 0s seres, hd um processo
de complementariedade e reciprocidade, de ordem e caos, que generativamente
produz nova ordem.

6°) Seta do tempo/entropia: a tese basica ¢ que “tudo que existe, preexiste e
coexiste”. Ha um carater de irreversibilidade que revela inimeras possibilidades e
virtualidades nos seres. Os sistemas sdo abertos e convivem com o limite temporal
(entropia). As estruturas dissipativas de energia (entropia) serdo transformadas em
novos patamares (sintropia, sinergia) pela auto-organiza¢do do universo, que
caminha para um sentido misterioso que chamamos Deus.

7°)Destino comum/pessoal: Cada ser é Unico e singular, mas todos tém uma origem
e um destino comum, além de estarem interligados todo o tempo.

8°) Bem comum césmico/bem particular: o bem pessoal ou particular surge na
dindmica do bem universal, csmico, da sinergia deste encontro.

9°) Criatividade/destrutividade: como ser-no-mundo, o ser humano participa da
criatividade da dindmica vital, mas, em razdo da sua originalidade, consciéncia e
liberdade, ele pode interferir radicalmente no ritmo da vida, destruindo-a.

10°) Atitude holistico-ecoldgica/negagdo do antropocentrismo: a abertura ao
encontro com a totalidade dos seres, incluindo todos e tudo e se religando com eles,
exige uma critica ao antropocentrismo, pois este exclui e privilegia. Esta totalidade
que integra e atrai é Deus, sentido que esta no inicio e no fim.**

Esses dez pontos revelam os fundamentos que imbricam o novo paradigma ecolédgico
no pensamento de Leonardo Boff; Contudo, como prevé a teoria de Kuhn, toda
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mudanca se da num dinamismo que guarda continuidades e descontinuidades. Se a
temética ecoldgica j& estava presente no seu debate teoldgico antes mesmo de uma
compreensdo do paradigma ecoldgico, com sua leitura a partir dos pobres no final da
década de 1980 e inicio da década de 1990, seu pensamento ganha um status de novo
paradigma, emerge a consciéncia de que se trata de uma nova perspectiva de pensar a
teologia.>

A reflexd@o teoldgica de Leonardo Boff ganha um lugar préprio, os pobres, enquanto
ocupam o lugar mais fragil no meio ambiente. Essa opc¢éo preferencial reflete o contexto
no qual seu pensamento se desenvolve. Nesse periodo, a América Latina era
caracterizada como um grande continente de empobrecidos, marcada pelos regimes
ditatoriais e pela exploracdo desmedida dos seus recursos naturais... Enfim, por uma
compreensdo antropocéntrica predatdria, em que os detentores do poder, da técnica e do
conhecimento cientifico subjugavam as populacGes empobrecidas, os ecossistemas, 0
meio ambiente de modo geral, para favorecer a concentracdo de capital e riquezas nas
maos de ricos latifundiérios, empresarios e pessoas associadas ao regime dominante.

4.2. 0 NOVO PARADIGMA ECOLOGICO DE LEONARDO
BOFF E SUA ESPIRITUALIDADE

Para Leonardo Boff, a ecologia surge como nova radicalidade, pois nela se discute o
futuro do planeta, condicio para todas as demais questdes.” Nesse sentido, a ecologia
para ele ndo possui apenas um valor ético, mas, sobretudo espiritual ou mistico, pois
essa expressa uma atitude integradora. Trata-se da articulacdo entre espiritualidade e
ecologia.

Leonardo Boff, como profundo conhecedor da espiritualidade franciscana, tem como
raiz espiritual a figura de Sdo Francisco de Assis, que abraca 0 mundo, acarinha as
pessoas e se enternece com as criaturas.”® O itinerario espiritual de Francisco de Assis
servira de guia na trajetoria teologica de Boff: o encontro com o pobre, a preocupacéo
com a Igreja, a missdo de levar a Boa-Nova a todos e anunciar a Cristo e o testemunho
da experiéncia de encontro com Deus, numa compreensdo aberta da fraternidade — ser
irméo de todos e de tudo.*’

Além da espiritualidade e dos autores franciscanos que marcaram a formacdo humana e
intelectual de Boff, ele vai ser fortemente influenciado por Pierre Theilhard de Chardin,
de quem havia lido toda obra como estudante.”® E, baseado nessa inspiracéo, ele escreve
o livro “O evangelho do Cristo cosmico”, no qual procura superar 0 antropocentrismo
marcante na cristologia com a afirmacdo da dimensao cosmica de Jesus.

Outra influéncia significativa no seu pensamento foi o mistico Mestre Eckhart (1260-
1328). A partir do paradigma ecoldgico, Eckhart é também abordado na perspectiva da
relacdo, na descoberta de “Deus dentro de ndés como um processo de geragdo, de
aspiragio, de emergéncia da Trindade no seu jogo de amor”.>® A mistica oriental
também ajudara a ampliar o horizonte espiritual de Boff, coerente com a perspectiva
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dialégica do paradigma ecolégico.®® Chuang-Tzu, Lao-Tsé, Susuki e Thomas Merton
sdo alguns dos misticos que comp&em o seu vasto quadro espiritual.

5. A KENOS~IS COMO UM NOVO PARADIGMA DE FE
E CIVILIZACAO

A kénosis ndo é um ato pontual do inicio da encarnacdo, mas forma de existéncia
histérica do Verbo encarnado e condicdo para o reconhecimento da glorificacdo de
Jesus.®® Vimos que a condicdo divina é um continuo esvaziamento, isto &, um sair de i
na dindmica do amor pericorético das Pessoas divinas, que se doam e se entregam
reciprocamente.

Esse movimento é proprio da natureza do amor, portanto, da natureza de Deus, que se
humaniza, esvaziando-se. Esse esvaziamento é o ato mais profundo de amor que se
solidariza com 0s mais necessitados, com toda a humanidade marcada pelo pecado e a
morte; portanto é um ato salvador.

Como ja foi dito, nossa humanidade € kénotica, pois provém do Verbo encarnado, que
revela a humanidade em toda a sua plenitude e singularidade, uma humanidade nova,
em comunhd com o Criador e com as criaturas. A partir da encarnacdo, evento
originario e fundante da fé cristd, podemos delinear um novo paradigma que responda
aos novos problemas da contemporaneidade, sobretudo a crise ecoldgica.

Nesse sentido, a fé crista expressada pela sua teologia tem um papel singular na tratativa
da problemaética ecoldgica, pois nos apresenta um novo modo de ser e viver: kenético,
isto é, encarnado na realidade historica e social, em comunhdo com o Criador e todas as
suas criaturas, no grande ciclo da vida terrestre, que é sinal da circularidade da vida
divina.

Dai a necessidade de uma espiritualidade kenotica que reoriente a praxis crista e inspire
a praxis dos mais diversos grupos sociais e religiosos. O centro dessa espiritualidade
deve ser o Cristo encarnado, modelo de convivio harménico e integrado com o Criador
e com as criaturas, justamente porque ndo se apegou as glérias do mundo, mas esvazia-
se de si mesmo para preencher o vazio existencial da humanidade com sua gléria.

Para que o homem reencontre o equilibrio com a natureza, é necessario encontrar a
Cristo e, a partir de uma profunda experiéncia de esvaziamento, isto €, de
reconhecimento da sua condicdo criatural, harmonizar o convivio com seus semelhantes
e com todas as criaturas da Terra. Esse caminho é exigente e pressupde a fé, pois diante
da légica do mundo capitalista e dos mercados de consumo, ele representa uma grande
contradi¢do, ou melhor, uma ameaca. Contudo, é necessario para a nossa salvacao e
salvacédo da vida no planeta.

Nesse sentido, a salvacdo ndo é um prémio individual, mas recapitulacdo® de toda a
realidade criada em Jesus Cristo (cf. Cl 1, 15-20). Desse modo, precisamos alargar 0s
horizontes de nossa fé cristd na sua dimensdo professada e praticada a luz da

http://revistas.pucsp.br/index.php/reveleteo 19




REVELETEO

Revista Eletronica Espaco Teoldgico 1SSN 2177-952X. Vol. 9, n. 15, jan/jun, 2015,
p. 05-26

encarnacao, para que possamos inspirar acdes kénoticas pelo nosso testemunho de
vivéncia kénotica da fé e do cuidado com 0 meio ambiente e com toda a natureza.

Na compreensdo dos paradigmas cabera aos tedlogos obervar e diagnosticar as possiveis
anomalias existentes nos paradigmas da fé cristd, percebendo suas deficiéncias e
incongruéncias diante da necessidade de implantagdo de um novo paradigma. N&o
obstante, o paradigma Kenotico profundamente centrado no mistério da fé cristd € uma
nova resposta para as necessidades e conflitos do tempo hodierno.

CONCLUSAO

No transcurso desse trabalho procurei apresentar a importancia e o contributo da
teologia na problemaética ecoldgica, isto é, qual a sua especificidade e relevancia para
essa questdo nevralgica que toca toda a vida na Terra? No que ela pode ajudar a
sociedade a refletir sobre esse assunto?

A teologia contribui com os dados revelados a partir da 6tica da fé, propria do seu saber,
e por isso, sua contribuicdo é singular e ndo menos importante do que as outras ciéncias.
E dado antropoldgico primario que o homem é um ser religioso, capaz de
transcendéncia, isto €, de estabelecer relacdo com o sagrado por meio de suas crencas,
sendo que esse dado se verifica em todas as culturas.

Nesse sentido, a teologia crista, a partir dos dados revelados na Gtica da fé, pode nos
levar a um caminho profundo de conhecimento de Deus, que se revela como Trindade,
ou seja, como unidade perfeita na singularidade das Pessoas divinas, como mistério de
amor, doacdo, entrega e comunhd&o reciproca.

Na histdria da revelagdo judaico-cristd verifica-se que Deus é o autor da iniciativa, Ele
sempre vem ao n0ssO encontro, mas ndo se apresenta como um monarca ou imperador,
e sim como libertador, salvador, auxiliador, protetor, defensor, amigo, irmé&o... Enfim,
préximo. Isso indica um movimento de descida, de abaixamento, ou seja, um
movimento kendtico e pericorético, justamente porque ndo se apega a sua condi¢do
divina, mas desce para estabelecer comunhdo com a humanidade e, mais ainda, para
levar a humanidade e a toda a criacdo a plena comunhdo com o Deus da vida e Senhor
da historia.

O evento da encarnacdo do Filho de Deus, Jesus Cristo, é profundamente significativo e
inspirador para uma vivéncia ética e equilibrada consigo mesmo, com o préximo e com
toda a criacdo, pois ele é a imagem da humanidade nova, em harmonia com o Criador,
com as criaturas e todo o cosmos.

Nesse sentido, a contribuicdo da antropologia cristd para a problemaética ecoldgica é de
uma riqueza incomensuravel, pois nos oferece uma referéncia de humanidade plena na
Pessoa humano-divina de Jesus de Nazaré. Sua relacdo com Pai e 0 Espirito é um
modelo de integracdo para todas as sociedades, e também constitui em um desafio ao
homem e suas estruturas.
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Nessa atitude renovada de fé, cabe aos cristdos se revelarem como filhos e filhas do
Deus da vida, sentindo as dores de parto da criacdo e escutando seus gemidos (Rm 8,
22), por meio de uma espiritualidade ecoldgico-kénotica que desce, vé e ouve 0s gritos
da terra e dos oprimidos (cf. Ex 3,7).

Urge, ndo so6 da parte dos cristdos, atitudes de promocao e preservacao da vida em toda
a sua diversidade. Para que a vida néo fique mais comprometida com o impacto da agéo
humana na Terra, precisamos adotar o paradigma kenotico, repensar nossas sociedades
e formas de organizacdo social, econdmicas e politicas. Enfim, precisamos de uma
profunda conversao e, como ndo ha conversdo sem fé, a teologia, através daquilo que
Ihe é proprio, podera nos levar a uma mudanga de mentalidade (metanoia) e a uma
confissdo de fé no Deus da vida, através de uma espiritualidade kénotico-ecoldgica.
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62 0 entendimento paulino da abrangéncia da obra salvifica de Cristo leva-o a fazer a declaragdes que
parecem falar de uma restauracdo final de todos. (Ao contrério da visdo iniciada por Origenes, a frase
apokatastasis panton em At 3,21 ndo indica a conversao de todos, mas a “restauracdo de todas as coisas”
[ver em Oepke, 391, o sentido de panton como neutro], ou a renovagao universal da Terra, esperanca dos
profetas veterotestamentarios a ser realizada por intermédio de Jesus Cristo em sua parusia, segundo 0
sermdo de Pedro).
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