IMPRENSA E RELIGIOSIDADE NA BAHIA DO SECULO XIX:
a procissao do Senhor morto e os festejos da Semana Santa

Resumo

O objetivo desse artigo é identificar

e compreender os elementos sociais,
politicos e culturais desenvolvidos no
contexto dos festejos da Procissdo do
Senhor Morto que encontram na im-
prensa baiana e no dialogo produzido
entre a memoria e a histéria do imagi-
nario popular dendncias do significado
da festa como um espaco construtor de
identidades. O método envereda por
caminhos marcados pelas fontes escritas
localizadas no Setor de Jornais Raros da
Biblioteca Publica do Estado da Bahia,
além de uma breve revisdo bibliogréfica
tedrica do tema.
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The objective of this article is to identify
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and political elements, developed during
the celebrations of the “Procisséo do
Senhor Morto™ (““Dead Lord Cortege*),
which found, both in the Bahia’s
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Consideracdes Iniciais

Presenca constante durante todo o Império com o supremo controle sobre as rela-
cdes entre a religiosidade romana e o regime monarquico, a Igreja Catélica vé seu poder
temporal perder forcas no campo do imaginario politico e social, refletido na fragilidade
da Centralizacdo Romana das préaticas de devocdes que se iniciam adversas aos dogmas
instituidos pela Santa Sé.

Com efeito, a comunicacdo realizada entre a nova ordem politica que ascendia e a
manutencdo de uma rede hierarquica fundamentada no controle de um catolicismo po-
pular, apresenta a instabilidade e inseguranca que a Republica trouxe, de um lado, para o
corpo clerical com seus bispos e arcebispos, e do outro, para a propria comunidade dos
fiéis catolicos.

Essa nova atmosfera de mudancas influéncia, de forma particular, o cotidiano social
e religioso de grande parte da populagdo. Para os historiadores Sérgio Lobo de Moura e
José Maria Gouvéa de Almeida,* a perturbavel interrogacdo que povoava o pensamento e
fé crista residia na seguinte idéia - Republica: salvacdo ou ameaca a Igreja?

Elementos atuantes desse imaginario cultural, as festas e procissdes que durante qua-
se todo século XX serviram como condutoras das a¢des dos espagos publicos e privados
sofreram pequenas e graduais alteragdes a partir da década de 80 do mesmo periodo.

O objetivo desse trabalho é identificar e compreender os elementos sociais, poli-
ticos e culturais desenvolvidos no contexto dos festejos da Procissdo do Senhor Morto
que encontram na imprensa baiana e no dialogo produzido entre a memoria e a historia
do imaginario popular, dentincias do significado da festa como um espago construtor de
identidades. O método envereda por caminhos marcados pela leitura de fontes primarias
escritas, localizadas no Setor de Jornais Raros da Biblioteca Publica do Estado da Bahia
entre os anos de 1889 e 1900, além de uma breve revisdo bibliogréfica tedrica do tema.

Discursos travados entre a politica republicana e a religiosidade catolica: um novo
quadro das relagdes sociais ou renovacao das representacfes cotidianas?

Dentre tantas comemoragdes populares e atos de religiosidade que formam o ca-
lendario de datas civicas e santificadas, a Procissdo do Enterro ou do Senhor Morto se
caracteriza e representa uma das mais antigas e tradicionais? manifestacdo das atividades
catolicas trazidas pelos europeus €, a0 mesmo tempo, um dos pontos mais marcantes
que figuram as relagdes de poder e hierarquias desenvolvidas entre a identidade social e
politica dos governantes, e, sobretudo, dos personagens que a morte e o Senhor criaram
no meio dos devotos no Brasil.
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“As funcoes politicas da religiosidade popular”, expressao utilizada pelo historiador
espanhol Miguel Castillejo Gorrais, nos mostra, entre outros elementos, a participagdo
de rivalidades entre os participantes, entre organizadores ou elites sociais e entre eli-
tes e 0 povo. “En toda celebracion festiva se intensifica el intercambio y la comunica-
cion entre los participantes com el fin de conseguir nuevos status o de reafirmar los ya
adquiridos™.®

Sem davida, “los comportamientos religiosos populares, por tratarse de hechos so-
ciales, desempafian toda uma serie de funciones complemetarias ademas de las pura-
mente religiosas. Otras funciones de las manifestaciones religiosas estan ligadas a la
dimension festiva de estas celebraciones populares”.* Considerando o conceito popular,
ou melhor dito, a “cultura popular”, é importante

situar neste espaco de enfrentamentos as relagcdes que unem dois conjuntos de dispo-
sitivos: de um lado, os mecanismos da dominacdo simbdlica, cujo objetivo é tornar
aceitaveis, pelos proprios dominados, as representacdes e 0s modos de consumo que,
precisamente, qualificam (ou antes desqualificam) sua cultura como inferior e ilegiti-
ma, e, de outro lado, as l6gicas especificas em funcionamento nos usos e nos modos de
apropriacao do que é imposto.5

Dentro desse principio tedrico apresentado por Roger Chartier, uma leitura da im-
prensa baiana entre os anos de 1889 e 1900 nos revela as mudancas sofridas pela festa,
através das noticias e notas publicadas pelas ordens religiosas e pelos profissionais da
comunicagédo do século XIX. A imprensa, desde o comeco da divulgacdo do periodismo
na sociedade luso-brasileira na segunda década dos oitocentos - contexto marcado pelo
processo de independéncia do pais, sobretudo na provincia baiana; ja anunciava a impor-
tante participacdo, que ao longo dos tempaos, iria ganhar nos principais espagos de socia-
bilidade e de comunicagdo, tornando-se simbolo da literatura de exceléncia no Brasil.

A Bahia, “segundo maior centro irradiador” da pratica periodista no Brasil, como
lembra a professora Lucia Maria Bastos P. Neves (2002) do Departamento de Histdria
da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), oferecia a sua populacéo as idéias
dos dois jornais de maior circulacdo local e nacional: o Idade d’Ouro, fundado em 1811
e 0 Semanario Civico que se dividiam no trabalho de contribuir para a construcdo da
cidadania no pais.

O Semanaério Civico recorria a um modelo comum a época de discurso e pratica po-
litica: a pedagogia do catecismo politico. Sob esta ética, notas e cartas eram recebidas e
publicadas pelo jornal, quase sempre de carater jocoso e linguagem que nos remete a uma
“ressonancia contemporanea”.®
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Praticantes e devotos da aliancga politica-religido, os jornais ao longo do século XIX,
souberam trabalhar de modo didatico, as circunstancias e signos favoraveis as relagfes
de poder entre a religiosidade popular e o debate das idéias ilustradas e posteriormente
liberais que circulavam no imaginario social do pais. As festas e comemoracgdes de as-
pecto religioso e civico sdo instrumentos legitimadores da leitura histérica que o jogo da
memoria nacional e da tradi¢do cultural dos grupos, onde destacamos nos limites desse
texto, as procissdes religiosas cristds que atuam ao longo de quase cinco séculos.

Realizada toda Sexta-Feira Santa, o ritual litirgico celebra a morte e Paixdo de Cris-
to, sendo organizada pela Ordem Terceira do Carmo na cidade do Salvador — Bahia. De
origem medieval, a festa perdura nas praticas catélicas da Igreja e do clero, apesar de
franco declinio na atualidade, segundo o Provedor da Igreja D’Ajuda, Sr. Roberto.”

Se, ao contrario da presenca macica dos bons cristdos no periodo imperial, que, in-
dependente da solicitacdo ou convocagdo publica da Igreja era garantida, a ordem eclesi-
astica passa a sentir a ddvida perturbadora de uma republica salvadora ou prejudicial ao
dominio coletivo dos ensinamentos romanos.

Por outro lado, classes dissidentes da ameaca republicana clamavam pela comodida-
de politica e financeira que a separacéo entre o Estado e a Igreja ocasionava:

Desde o inicio, os bispos saudaram a RepuUblica como uma libertagdo para a Igreja
do pesado jugo que até entdo vinha suportando no Brasil, em decorréncia do regime
do padroado: necessidade de placet governamental para a publicagdo dos documentos
emanados de Roma, cobranga do dizimo pelo governo, interferéncia destes em todos 0s
negdcios da Igreja, reducdo pratica do clero ao papel e a situagdo de um funcionamento
civil.®

De fato, a “formacdo das almas” republicana, donde tomamos como empréstimo a
expressdo do historiador José Murilo de Carvalho®, iniciada nos ultimos anos do século
XIX foi constantemente influenciada pelas batalhas ideoldgicas que o positivismo e a
cristandade ditavam. As idéias iniciais de Auguste Comte sonhavam com uma ditadura
republicana dirigindo o Estado e, a salvacdo nacional era essencial para a legitimidade do
governo e de simbolos que o representavam diante do povo.

Allegoria a Republica (sic). Esta exposto na conhecida loja Au Palais Royal um tra-
balho digno de ser visto e digno de elogios, confeccionado pela intelligente Sra. D.
Emilia Moura. Representa elle a grande republica brazileira, inpunhando a bandeira dos
estados federados completamente desfraldada. Serve de fundo a esta figura, ricamente
vestida, 0 mar cheio de navios. A Republica, com a cabelleira solta e enriquecida de
um diadema encimado por uma estrella, esta cercada de ellementos que representam o
trabalho, a ordem. A tlnica de que esta revestida a Republica, em cujos pés, numa fita

larga, relativamente, vé-se o grande lemma Liberdade, Egualdade e Fraternidade, é
lindamente bordada a ouro pela exma. Sra.d.Emilia ...1°
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Contrariando o pensamento comtiano, o francés E. Littré defendia a ndo-ortodoxia
face a relagdo entre Igreja e Estado, propagando uma politica guiada pelo “parlamentaris-
mo oportunista” que parecia vislumbrar a posterior mudanga do pensamento de Comte.

Segundo Carvalho, os novos pressupostos tedricos de Comte acerca da dinamica
social figuravam em um cenario onde ““os elementos religiosos passaram a predominar
sobre 0s aspectos cientificos, o sentimento foi colocado acima da razdo, a comunidade
foi sobreposta ao individuo”.t

Sendo assim, 0s anos primeiros da RepuUblica que se instaurava no pais, se viam
as avessas com os conflitos que a postura radical da Santa Sé no primeiro momento da
recente ordem politica promoveu, ao assumir um papel de mediadora entre o grupo dissi-
dente e favoravel as transformacgdes que agitavam o pais e o grupo defensor das praticas
e decis0es tradicionais.

Estes acreditavam que a ““‘condenacdo ao liberalismo das coisas e do estado néo-
confessional, (traria uma) revalorizagéo da tradi¢do catdlica e piedade popular: (seriam
esses) ensinamentos mais recentes do papado”.*?

Contudo, as atividades comuns e a troca de favores entre Estado e Igreja sobrepuja-
vam as brigas internas da Santa Sé, mesmo porque a Igreja continuava a representar e atu-
ar no imaginario popular, ainda que com menor intensidade, mais com papel moralizante
que a Republica precisava, mantedora da ordem, exercendo a funcdo sacra e protetora aos
olhos da maior parte da populacéo.

O fim do Império e o antncio da Republica significavam a formacdo da nacdo, a
redefinicdo do modelo de cidadania a ser seguido. Era fundamental a incorporacéo dos
libertos & sociedade. Ainda que sua atuacdo tivesse sido prejudicada pela redugdo de
poderes diretos aos assuntos governamentais, a Santa Sé continuava beneficiaria das con-
cessOes e privilégios que a preservacdo dessa alianca proporcionava.

Dessa forma, no foi dificil & classe dissidente e tradicional repensar sua posicéo, cons-
ciente de sua condicdo. Quando colocada em face de situacdes de fato, em que certos
grupos de fiéis sdo levados a entrar em conflito com as autoridades constituidas em vir-

tude do seguimento de principios teoricamente defendidos pela Igreja, a Santa Sé tende
a buscar a conciliacéo e a desaprovar uma radicalizagao de posi¢des.*

As anedotas constantes nos jornais baianos entre os anos de 1889 e 1900 (meses de
marco e abril principalmente) denunciam a impopularidade dos padres, bispos e clérigos
no meio catolico e popular: o imaginario coletivo se afastava cada vez mais da influéncia
romana, pelo menos do ponto de vista politico.

No dia seguinte a Sexta-Feira Santa, um espaco no Diario do Povo, a 20 de abril de
1889, conhecido na época como “Picadinho”, serve como uma oportunidade dos criticos
em manifestar seus sentimentos descontentes com a Igreja:
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Eu hei de um dia ser bispo, olé!
Porém prefiro ser antes metropolitano; que, além de ajudas,
De emolumentos, tem quatro contos e novecentos mil réis por anno.**

Nos anos seguintes esse mesmo gesto se repete e é registrado por esse mesmo peri-
odico. O Jornal de Noticias ndo ficou atras, publicando um ano depois, a 03 de abril de
1890, uma Quinta-Feira Santa, avisos de um grupo que se intitulava “Criticos Indepen-
dentes”, caracterizado pela ironia e irreveréncia de seus convites a populacao baiana:

No sabbado de Aleluia. O povo pacato d’esta terra estapafordicamente.... burgueza, de-
ves, quando em todos os bons relogios d’esta capital soarem vagarzas, mas fortes, oito
badaladas vibrantes, sentir no coragdo um bichinho roedor e malvado a espicacar-lhe a

inveja. E” que emquanto que elles, coitados, talvez que chorem de dor, em nossos labios
rosados paira o sorriso de amor!*

Pecado e salvagdo sdo elementos inseparaveis da doutrina crista; assim como os “sete
passos da Estacdo” seguem uma temporalidade, uma vigilancia hierarquica social e uma
delimitacdo das areas de poder de cada grupo envolvido encontram nos dias sagrados
da Semana Santa, o que o fildsofo francés Michel Foucault’® define como “ciéncia da
disciplina”.

N&o se pode, entretanto, fugir & antiga concepcéo teleoldgica que caracteriza as re-
lagBes e representagdes da fé cristd. O bem e o mal permanecem nas interpretagdes das
acoes das mulheres, criancas e homens, estabelecendo uma atmosfera simbdlica situada
nos limites do poder. Numa perspectiva foucaultiana, o poder se caracteriza frente ao sen-
tido da Procisséo, por alguns principios fundamentais. Um momento e um personagem
para a reflexdo, sacrificio e arrependimento para a vida errada em um primeiro instante; o
retorno a vida mundana no dia posterior € um convite antecipado para o exercicio, no ano
seguinte, do mesmo ritual e costumes.

Por isso ndo falteis, ao nosso baile — oh! Criticos. E vos, oh! Doces filhas de Eva, vendo
derramar sobre o coragdo dos Criticos 0 vinho do vosso olhar e o néctar dos vossos
beijos.Y

Dentro dessa anélise, a procissdo era um espaco de sociabilidade acessivel a todos
0s grupos sociais envolvidos, salvo que existisse uma hierarquia de papéis e posi¢ées no
contexto da festa. De fato, a morte de Cristo proporcionava que negros, libertos, mesticos
e brancos participassem dos eventos religiosos, e sentissem, a0 menos naqueles dias, reis,
homens santos ou mulheres “maculadas”. Esse era um momento em que fetiches e a¢Ges
religiosas se misturavam num cendrio sagrado e profano.

O exercicio continuo da leitura da imprensa local, a citar o “Diario do Povo” e “Cida-
de do Salvador”, nos permite afirmar, diante da documentacéo encontrada, que é possivel
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considerar que as alteragdes sofridas pelas procissoes e festas religiosas catdlicas desde a
segunda metade do século XIX ndo se restringem as mudangas do carater festivo, colori-
do e barulhento para um “carater de recolhimento, decente e compassado” como aponta
0 escritor Pierre Verger.'®

Durante todo o ano de publicacdo diaria, os jornais trazem nas primeiras paginas,
quase que em semelhantes formatos, matérias, colunas e espagos de critica que nos mos-
tram a luta do catolicismo em sobreviver nas mentalidades dos moradores da cidade do
Salvador, contextualizada pelo bombardeio de noticias, anseios e simbolos da ordem re-
publicana.

Entretanto, sdo 0s meses de marco e abril que representam em quantidade e diver-
sidade, a maior concentracdo de apelos e textos satiricos sobre o papel da religido no
cotidiano social dos baianos. A proximidade das comemoracdes catolicas era a principal
responsavel por essas alteragdes e a Semana Santa ganhava um consideravel espago na
imprensa que voltava sua atencdo para os festejos de devocdo cristd, lembrando os com-
promissos que o cidadao ideal deveria cumprir.

O “Correio Eclesiastico” uma das colunas do periédico Jornal Cidade do Salvador se
dedicou a 20 de abril de 1899, uma Quinta-feira Santa, a registrar a importancia que os
“Santos Oleos” possuiam para a renovagao eucaristica:

Mas o oleo deve ser bento (...) bento na Quinta-feira Santa, quer por ser esse o dia an-
niversario (sic) da santa Eucharistia para o qual devem convergir todos os sacramentos;
quer em lembranca dos perfumes com que Madalena ungiu os pés do Salvador em igual
dia, quer enfim por estar proximo o dia em que a Igreja faz maior uso desse lycor mysco
sobre os neophytos, na noite pascal; (...) a razdo desta renovagdo annual é ja por causa

dos preciosos ensinamentos que encerram as sua cerimonias, ja pelo respeito para com
esses Santos Oleos, cujo perfume e puresa poderiam se alterar (...).%°

A programacdo da Semana Santa exigia dos devotos uma série de agdes e provas
de sentimentos voltados exclusivamente para o exercicio da recordacdo e continuidade
das licBes de “Nosso Senhor Jesus Christo”. A Procissdo do Enterro era 0 momento mais
esperado dos festejos anuais.

Ademais, os jornais informavam aos leitores 0s “actos da Semana Santa”: grande
parte das igrejas e irmandades realizava missas durante o dia e participavam do cortejo
na sexta-feira.

Matriz de S. Pedro. Sexta-feira da Paixao — as 8 horas da manha, procisséo da reposicéo
do Santissimo Sacramento, seguindo-se a adoragéo da Cruz, roando popr esta occasiao

o pregador imperial rvd. Padre Turibio Tertuliano Fiusa. Em seguida tera logar a procis-
sdo do enterro do Senhor — Ordem Terceira de S. Francisco. (Diario do Povo, 1900).2°
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Contudo, outros elementos povoam a atmosfera religiosa inaugurada com a Repu-
blica. As mentalidades, como ja delineado, ndo ficariam imunes as essas mudancas, a
exemplo das normas civilizatérias importadas da Europa, os novos suportes do dialogo
entre memoria e historia, bem como a reorganizacao da identidade local que se construia
aos poucos.

Os hébitos de vestimenta e de comportamento social significam mais do que simples
pontos que permeiam o cotidiano da festa. Significam a manutencgéo das normas civiliza-
térias que, a partir do século XVIII ganharam forte influéncia no pensamento e nas acdes
do processo de formacéo do imaginario social e politico da sociedade brasileira. Salvador
nao ficaria atras da Corte e seguiria 0s mesmos principios, inspirados no modelo europeu
combativo aos atos “grotescos e barbaros” que ainda acometiam os baianos.

Como estudou a historiadora Maria Beatriz Nizza da Silva, seja através da seda ou
da chita, a populagéo soteropolitana ia se diferenciando e solidificava de forma intensa e
gradativa a hierarquia sécio-étnica entre os grupos envolvidos no jogo politico, econdmi-
co e cultural da Salvador mercantil e escravista.

Mas a chegada dos franceses veio impulsionar o comércio das modas. Madamas de
Saint-Martin (talvez duas irmas), vindas de Paris, abriram uma loja defronte da capela

do Corpo Santo e ali vendiam todos o0s ornatos para senhoras e vestidos bordados de
ouro e prata, bem como bretanhas da Franga.*

Silva sinaliza também a compra e venda de tecidos para uso dos escravos, como
as pecas chinesas que eram ofertadas na Rua da Alfandega: ““J& as gangas destinavam-
se, sobretudo ao vestuario de escravos, como veremos mais adiante. As chitas também
vinham de Macau, e os panos da Costa tdo usados pela escravaria, eram vendidos em
fardos e a retalho”.%

Essa informagdo fornecida pelo primeiro periddico baiano, o Idade d’Ouro do Brasil
em 1811 indica caracteristicas que iriam perdurar até os primeiros anos da Republica, e
em especial, logo no primeiro periodo pés-abolicao.

As sedas, 0 ouro e a prata que pertenceram durante longas datas ao universo modista
da elite branca passam a circular com maior frequiéncia entre “as baianas do povo” como
lembra Braz do Amaral.

A mulata ou a crioula, a cambraia ou a preta tem as suas preocupac¢fes na maneira de
apresentar-se em publico, acentuando os seus cuidados nos grandes dias festivos. As

saias pretas, de seda, com foros roxos, sdo usadas para luto ou pela Quaresma, nos dias
maiores.?

Nas décadas subsequientes a Primeira Republica, o uso de indumentarias como véus,
tergos, madrepérolas, chapéus e ternos permanecem no ritual das procissdes em geral,
como mesmo eshogcam 0s testemunhos aqui descritos.
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Para além dos ingredientes da formalidade histdrica, esses gestos se aproximavam
principalmente da formacdo de uma memodria coletiva que atua como elo entre 0s sujeitos
e a historia de cada tempo delineando um conceito de patrimonio cultural que supera a
materialidade.

Considerando aqui o dominio que a diferenciacdo dos tempos impde a relacéo entre
etnologia e histdria, devemos ressaltar o papel que acontecimentos e ceriménias no ambi-
to religioso e familiar possuem para a compreensdo da dindmica social.

Afora a repeticdo do calendario de festa civica e cristd, os ritos nos apresentam as
transformacdes impostas por eles as sociedades que sofreram o processo de “evolucdo”
cultural e o peso que os mesmos exercem sobre as estruturas e mentalidades dos grupos,
como observa o historiador Jacques Le Goff.*

Nessa perspectiva, a procissdao como elemento da Histéria Cultural assume outro
conceito relacionado a cultura politica: as estratégias de poder que figuras como beatas,
governadores, bispos, mendigos ou ‘homens comuns’ travavam no cenario da festa.

Afinal de contas, 0 momento sacro e oficial se configurava como ideal para a pro-
paganda da imagem do rei a imagem de Cristo, para acao de arrependimento e redencédo
dos devotos cristdos diante da Igreja e da sociedade, das beatas e dos mais abastados
demonstrarem atos de caridade para com os moleques, vadios e mendigos esquecidos
pela cristandade...

Dessa forma, na Republica, a trama das trocas simbolicas no plano econémico acon-
teceria, sobretudo, nas décadas iniciais, atingindo os grandes centros urbanos que rece-
biam o grande volume de negros e mesticos libertos pela nova ideologia liberal que briga-
va por penetrar no imagindrio social-monarquico e ameagavam a seguranca republicana.

A guarda civica, que pela primeira vez apresentou-se em publico, causou enorme ad-

miracdo e a sua frente prostou-se quasi (sic) toda a massa de povo que alli se achava
levada pela curiosidade de ver aquella reunido de tropas.®

Sera que essa noticia retrata somente a reafirmacéo da Igreja Catolica testemunhada
pela quantidade de fieis e até mesmo a presenca das autoridades civis na festa? Pensamos
que ndo. O proprio fato e a forma como ele foi narrado nos parece mais do que uma ade-
réncia de um dos setores sociais a pratica liturgica.

Levando em consideracdo a enorme quantidade de “novos cidaddos” espalhados pela
cidade na condicdo de ex-escravo e a auséncia de alguma perspectiva de ser aceito e in-
cluido pela estrutura econdmica e principalmente politica, chegamos a concluséo de que
essa acdo se tratava de mais uma estratégia da “vigilancia hierarquica” como maneira de
atender a rede de autoridade e treinamento necessario ao progresso do baiano.
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Além disso, a oposicao da grande maioria dos libertos aos ideais liberais provocava
receio cada vez mais presente no contexto historico pulverizado pelos conflitos politi-
cos. E indispensavel lembrarmos que se a guarda civica representava a nova ordem, ela
estava do lado inimigo das mentalidades coletivas que ainda viam na figura monarquica
do imperador, ares de protecédo e “estabilidade” que sua condicéo de escravo anterior lhe
permitia.

Do outro lado, a organizag&o civil precisava de um alibi que convencesse seus acu-
sadores das suas boas inten¢des e da sua fungédo de assegurar a tranquilidade nacional.
Portanto, nada mais 6bvio do que a insercdo de sua participacdo nos cortejos das festas
publicas e religiosas promovidas pela Igreja, que, diga-se de passagem, ocorriam em ad-
miravel nimero, possibilitando produzir um calendéario baseado nas mesmas.

Desde o século X1X a Guarda Nacional garantia nas ruas das grandes provincias a
“calmaria” e a “ordem” das importantes figuras dos cortejos: governadores, clero, enfim,
personagens da elite baiana.

No entanto, como nos aponta o historiador baiano Walter Fraga Filho,? outras per-
sonalidades integravam o cenario da festa: mendigos, moleques ou os chamados vadios,
que, na virada dos oitocentos para 0 XX, passam a ser chamados de facinoras.?

Eles carregavam consigo a miséria mundana capaz de instigar sentimentos de piedade
e benevoléncia que a fé dos “homens bons” precisava nesses momentos, no tao esperado
“encontro com Deus e a conquista da redencao para todos os seus pecados”. Mas apenas
nesses dias era preciso a participacdo desses figurantes. No dia-a-dia da vida publica e
privada eles configuravam como o espelho da omissdo diante das desigualdades sociais
compartilhadas pelos variados grupos, ofendendo a atmosfera de civilidade e esperanca
do sonho ex-colonial de formar uma identidade nobre e “evoluida européia.”

A Santa Casa de Misericordia e as Irmandades deixaram nos livros de despesa e
receita vestigios das doacdes e esmolas realizadas pela sociedade mais abastada. Entre os
baianos ja era comum no império a confeccéo de testamentos e inventarios para que tudo
ficasse organizado e dessa forma néo tivesse a preocupacdo de ocorrer surpresas desagra-
daveis no encontro com Deus.?

Ademais, a distribuicio dos bens materiais entre os familiares do moribundo preca-
via da mesma forma que, os menos favorecidos pela vida Ihes auxiliassem neste momento
primordial de sua ida.

Acompanhar e tomar parte nos acontecimentos do cortejo flnebre era ao que traduz
um ensaio para a morte individual que continua a superar o sentimento de coletividade
proposto por Comte.?®
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Nas sec¢Bes de “Comunicados” dos periddicos aqui analisados, os titulos “Esmolas”
aparecem freqlientemente. “Os nossos collegas do Jornal de Noticias distribuem ama-
nhan as 9 horas, a quantia de 1403000 que lhes foi remettida pelos empregados dos Srs.
Lima Irméos & Cia”.*®

Nessa mesma Quinta-feira Santa, ““em commemoracdo ao dia de amanhan, o sr.
commendador, Manoel Antonio de Andrade, offereceu ao asylo de mendicidade, além de
diversas iguarias um barril de vinho” .3

E desenhada nesses contornos, a nova ordem politica e cultural que continuava assis-
tindo o exercicio da subversdo e da negociagao social através das revoltas populares, do
fortalecimento das irmandades que por meio de rainhas e reis mantinham centralizada a
religiosidade em seu cotidiano ou através das préaticas de benevoléncia simbolizando as
trocas entre os grupos envolvidos.*

A estrutura e a divisao hierarquica dos papéis que cada devoto representava no con-
texto da procissao ja eram bem definidas nos primeiros anos do império e continuaram
durante as primeiras décadas republicanas como relataram alguns dos viajantes estrangei-
ros ja referidos pelo texto. Os personagens biblicos ganhavam vida através dos fiéis, que
eram selecionados de acordo com a posi¢do social ocupada na comunidade ou ainda de
acordo com a sua representatividade nas irmandades que integrasse.

A formacdo de identidades no conjunto da festa seguia os principios basicos da an-
tropologia que caracterizavam a procissdo como um ritual nacional a medida que abrange
toda a sociedade, e, esta por sua vez, fundamenta possibilidades de “dramatizar valores
globais e criticos” como afirma Roberto DaMatta.*

O antrop6logo DaMatta caracteriza as procissées como rituais nacionais, a medida
que abrangem toda a sociedade fundamentada na possibilidade de “dramatizar valores
globais e criticos”. Nesse caso, esse tipo de ritual contrapde outras modalidades de reu-
nido entre classes e grupos, pois, exigem um minimo de harmonia. Toda a sociedade esta
orientada e centraliza atividades e tempo para a celebragdo do dia civico ou sagrado. A
vida coletiva (trabalho, escola) ¢ modificada em especial por uma data, alterando assim
o cotidiano.

De qualqguer forma, DaMatta acredita haver uma constante dicotomia entre identida-
de nacional (que absorve o pais como um todo) e a identidade regional (que s6 diz res-
peito a uma regido, municipio, cidade ou estado). A Procissdo do Senhor Morto transita
entre os dois mundos: primeiro, porque sua realizacdo é considerada universal na faixa
ocidental, e nacional nos paises catélicos; segundo, porque a ndo-realizagéo ou obrigagdo
dessa celebracdo € verificada em alguns estados brasileiros.

Isso nos leva a concordar com o que o antrop6logo define como dialética social: uma
confrontacdo permanente entre o geral e o particular, sendo esta Ultima, a versdo mais
coerente com as diferengas e especificidades do que é exclusivo ou Unico.
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Assim, em vez de definir o rito por meio de algum traco positivo e substantivo, (...)
(junto com o cerimonial e a festa) por meio do contraste com os atos do mundo diario, 0
ponto focal passando a ser as oposi¢des basicas entre as seqiiéncias de agdes dramaticas
que todo ato cerimonial ou ritual deve necessariamente conter, construir e elaborar. O
ritual, assim, jogaria muito mais com o drama — que permite a consciéncia do mundo
social — do que com algum componente mistico ou magico.®*

Ou seja, ao contrario dos gestos “pecaminosos” e ordinarios do dia-a-dia, esse tipo
de evento marca a chance da sociedade de se auto-regular com o controle de normas de
conduta moral e religiosa, da nobreza das vestes e da contri¢do de gestos e palavras que
porventura fugissem a vigilancia da rotina (lembremos da relagdo econdémica entre Esta-
do e Igreja que a mendicéncia social na Salvador oitocentista denuncia).

O extraordinario ganha uma dimensao que se subdivide em trés cenarios: o ritualis-
tico, por sua analogia freqliente ao aspecto solene da ocasido, j& incorporado a cultura
brasileira; a cerimonia, ou a parte ordenada e formal do acontecimento e a festa, com toda
sua informalidade e quebra de regras, desde o ponto temporal a linguagem verbal a ser
utilizada. Ainda de acordo com o antrop6logo, a procissao se constitui como um tipo de
ritual que contrapde outras modalidades de reunido entre classes e grupos, pois, exigem
um minimo de harmonia.

Nesse sentido, toda a sociedade esta orientada e centraliza atividades e tempo para a
celebracdo de um dia civico ou sagrado: a vida coletiva do trabalho, da escola e do lazer
€ modificada em especial por uma data, alterando assim o dia-a-dia. Com a Procissao
do Senhor Morto ndo seria diferente. O personagem de Maria Madalena se consagra na
memodria dos participantes da festa e na teatralizacdo da Paixao de Cristo como presenca
essencial da narrativa histérica com seus arrependimentos, abnegacoes e possibilidades
de salvacdo crista.

O viajante inglés Henry Koster, que viajou pelo nordeste brasileiro nos primeiros
anos do século X1X com o intuito de curar-se das mazelas que a tuberculose lhe provoca-
va, parece admirado mais uma vez ao ser avisado sobre os critérios que eram usados para
escolher a pessoa que tomaria o lugar da prostituta: “Informaram-me que, para manter
0 carater, os costumes da mulher ndo eram puros. Ficara completamente assombrado.
Pensei que haveria de ser algo surpreendente, mas nunca a idéia de que levariam tao
longe a representacao”.®

Os critérios ndo sao descritos com clareza, mas a leitura das entrelinhas deixa clara
a composic¢do social das mulheres que eram elegiveis a essa honra: negras ou mesticas
eram as mais indicadas, pois, suas vidas pecaminosas, “proprias do carater”, alcangavam
a realidade que se almejava durante a encenacdo. Seu personagem passa de uma mulher
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de vida pecaminosa, perpassa a redencdo e alcanca a santidade no decorrer do tempo
historico nas mentalidades dos sujeitos.

Além disso, a utilizacdo da figura feminina como simbolo das representacdes liberais
e do sentimento de cidadania que os propagandistas republicanos franceses criaram € in-
corporada ao marketing da época, entretanto, no Brasil, a mulher ndo mudaria muito sua
posicao nas decisoes politicas do pais.*®

A necessidade da santidade da mulher pela Igreja estd diretamente ligada as brigas
entre o ideal feminino republicano, divulgacdo de uma imagem libertadora e ao mesmo
tempo mantedora do classico papel de mae e esposa.

Em outro aspecto, a mulher negra ou mulata tinha preocupagdes imediatas & época
com sua imagem, com o vestuario, enfim, em mostrar que o bom gosto também fazia
parte de seus habitos e ndo era exclusividade das mulheres brancas. O pos-aboli¢cdo vem
trazer uma constante vigilancia desses aspectos para 0s grupos envolvidos.

Apesar da populacdo negra e mestica participar das festas religiosas e civicas, muito
antes da chegada da familia real portuguesa ao Brasil, com suas fantasias, cores e alegria,
reunidos em confrarias religiosas era necessario nesse momento que suas atencdes se
voltassem para a afirmagdo de uma identidade que lhes mostrasse, alias, que mostrasse a
sociedade um novo lugar na hierarquia social baiana.

Nenhum cenario seria mais adequado para a acdo de explicitar esse sentimento: um
ritual que apresentasse uma disputa entre o geral e o particular, entre a vida publica de ex-
clusdo e a privada com devocAo que oscilava entre os valores culturais trazidos da Africa
e o catolicismo cristdo imposto e incorporado aos mesmaos.

Nesse jogo, a producdo de determinadas perguntas é fundamental para continuarmos
nossa investigagdo: para quem se faz a festa? Para o povo, Igreja, Estado ou para Deus? A
pratica evangelizadora crista continuava a articular as diferentes respostas para esse ques-
tionamento. A “sancdo normalizadora”, ja discutida nesse texto, defendida por Foucault
pode ser usada para caracterizar a interpretagdo constante das situagdes de disciplinamen-
to e as possibilidades de desvios.

Por isso ndo falteis, ao nosso baile — Oh! Criticos. E vés, oh!doces filhas de Eva, vendo
derramar sobre o coragdo dos Criticos 0 vinho do vosso olhar e o néctar dos vossos

beijos. E quando o Champagne estourar, quando finalmente reinar a alegria, vos vereis
como Faestaff dansa, como ele é melhor e sabe assobiar...3’

Esse tipo de anedota foi durante muitos anos uma das ferramentas dos “Criticos
Independentes” no exercicio de denunciar de forma ir6nica e irreverente os problemas
da sociedade baiana ndo apenas “burguesa” e esses periodos festivos eram seus alvos
principais.
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O grupo dividia o espaco do jornal com as irmandades e caminhavam juntos no dia-
logo entre o terreno e o sobrenatural, o pecado e a salvagdo, da razdo e da fé, da histdria
e da memodria, repetidas ou construidas ao longo dos tempos.

Dessa forma, o cidadao republicano atendia as normas de conduta social que oscila-
vam entre os deveres institucionais e os saberes “desqualificados” provocados pelo pro-
cesso de mesticagem segundo as teorias cientificas de fins do século X1X. De fato, ainda
que o jogo de legitimacdo das identidades fosse permeado por rupturas de comportamen-
tos, a exemplo das criticas nos jornais e da realizacdo de bailes carnavalescos no periodo
das festividades religiosas como a imprensa baiana descrita anteriormente nos mostra que
o rito tinha uma forga permanente maior das mentalidades do povo baiano, independente
do discurso estar impregnado de “boas ou mas intengdes”.

A enorme massa do povo que acompanhou essas procissdo causou geral satisfagdo a
todos que a ella (sic) assistiram. Muitos navios conservaram-se em funeral, bem como
todas as sociedades. O povo, temendo talvez a retirada da religido em que nasceu e
com a qual deseja viver, é 0 primeiro que pressuroso corre a apresentar-se nas festas

religiosas. Enfim, a procissdo de hontem serviu para attestar sobre modo quanto cristéo
€ 0 povo brazileiro e especialmente o povo baiano.*®

O povo brasileiro formava sua identidade espelhada em um modelo romanizado que
insistia em continuar com o controle minucioso da atividade de “ser cidaddo”, mas antes
de tudo, de ser cristéo.

Consideragdes Finais

Areligiosidade e as praticas sociais, portanto, se intercruzam em trajetdrias marcadas
pela construgdo de identidades e da pluralidade de significados. As trocas simbdlicas pro-
duzidas pelas mudancas temporais e por contextos historicos, caracterizados por quebras
e continuidades, enveredam por um caminho pulverizado pelas influéncias do conflito
constante entre a memdria e a historia.

A imprensa baiana nos revelou que a relagdo entre religiosidade popular e cultura
politica oscilava entre a estruturacdo de analises criticas e a preservacdo fascinante do
passado. A memdria social se renova gracas a capacidade que bens culturais como as vo-
zes e lembrancas de testemunhos da vida cotidiana tém em preservar um patrimdnio que
integre a defini¢do de cidadania que os sujeitos histéricos buscam, livre dos estereotipos
criados pela histdria oficial e que agem como pontos de referéncia para a construgao de
suas identidades.

E valida a ressalva de que a leitura das representagdes trazidas pelas comemoracdes
religiosas nos leve a acreditar que pesquisas sobre memoria coletiva e formacédo da cida-
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dania ndo significam simples enaltecimentos nacionalistas, patriéticos ou ufanistas, mas
um ato de resgate da relacéo entre presente e passado, sobretudo das historicidades das
pessoas, dos locais e mentalidades que caracterizam os festejos de praticas culturais.

Os conflitos politicos aqui descritos ganham uma nova interpretacéo a partir de leitu-
ras de elementos como a religiosidade e as trocas simbdlicas presentes nos ritos populares
com suas tradicOes e estratégias de recriar significados particulares a sua cultura. A dico-
tomia, muitas vezes personagem das relagdes sociais, denuncia o universo contraditorio
da pluralidade de sentidos na narrativa histérica. Nao somente 0s registros dos observado-
res estrangeiros e as noticias dos jornais nos mostram indicios das rupturas, assim como
o roteiro da festa mantido até hoje quase que em sua totalidade intacta nos apresenta as
permanéncias no cendrio do cortejo.

Temos como fonte as idéias e testemunhos das mentalidades que brincam de ultra-
passar o tempo, mesmo em um contexto atual marcado pelo presente continuam e pela
efemeridade das representagdes. As tramas politicas que se desenvolviam entre a nova
ordem que se formava e a resisténcia do imaginario coletivo em aceita-la sdo denuncia-
das mais uma vez por outro angulo de analise e objeto de leitura afirmando a vitoria da
religiosidade frente as normas civicas e civilizatorias que o fantasma do progresso fazia
questdo de defender.

A cidadania era sentida e trabalhada a partir de lutas ideoldgicas entre as praticas
populares de supersticdo consideradas barbaras e contrérias as leis romanas que o papado
reafirmava entre os fiéis, em um jogo contra o liberalismo e o fanatismo religioso dos
movimentos que contestavam seus dogmas.

Ademais, é perceptivel que a memoria e a historia brincam de encontrar no seu passa-
do, energia para combater a histdria do tempo presente e assim construir seu futuro. Dessa
forma, o encontro com o futuro segue um caminho ndo antag6nico, mas complementar ao
se reencontrar com o passado. A partir dele, os sujeitos reafirmam suas identidades, esta-
belecendo pontes com seus antecessores; no presente produzem afirmacgdes necessarias a
sua convivéncia social e para o futuro, delegam desejos e sonhos a serem alcangados.

Recebido em abril/2008; aprovado em maio/2008.
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