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Resumo: O conceito de desencantamento do mundo, de Max Weber, possui dois significados.
O primeiro, o nucleo do conceito, é a desmagificacdo da religido no ocidente; o segundo é a
perda de sentido do mundo referente ao esvaziamento de significado deste e da vida. A
eliminacdo da magia, empreendimento realizado pela tradicdo judaico-cristd, implica a
desdivinagdo do mundo imanente; a eliminagdo do sentido do mundo, realizada pela ciéncia
moderna, implica a perda da nocdo de mundo orientado divinamente. Portanto, o
desencantamento elimina gradualmente determinados elementos do que pode ser considerado
sagrado neste mundo. Dessa forma, considerando a relevancia do debate contemporaneo
acerca das desconstrucfes de ideias e comportamentos incompativeis com vidas e sociedades
ambientalmente sustentaveis, este artigo visa contribuir com esta discussdo ao analisar a
relacdo ser humano-natureza neste fendbmeno sécio-histérico que marca o desenvolvimento
cultural do ocidente, o desencantamento do mundo, porém, focando no ndcleo duro do
conceito, o desencantamento religioso. O método de investigacdo é bibliografico. O marco
tedrico conceitual utilizado para fundamentar a pesquisa é a sociologia da religido e a
ecofilosofia.
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Abstract: Max Weber's concept of disenchantment of the world has two meanings. The first,
the core of the concept, is the demagification of religion in the West; the second is the loss of
meaning of the world concerning the emptying of meaning of this and of life. The elimination
of magic, a development made by the Judeo-Christian tradition, implies the desdivination of
the immanent world; the elimination of the sense of the world, accomplished by modern
science, implies the loss of the notion of divinely oriented world. Therefore, disenchantment
gradually eliminates certain elements of what may be considered sacred in this world.
Considering the relevance of the contemporary debate on the deconstruction of ideas and
behaviors incompatible with environmentally sustainable lives and societies, this article aims
to contribute to this discussion by analyzing the human-nature relationship in this socio-
historical phenomenon that marks the cultural development of the West, the disenchantment
of the world, however, focusing on the hard core of the concept, the religious disenchantment.
The research method is bibliographical. The conceptual framework used to base the research
is sociology of religion and ecophilosophy.
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Introducéo

Segundo Antonio Flavio Pierucci (2003), o conceito de desencantamento do mundo de
Max Weber possui dois significados: a desmagificacdo da religido no Ocidente, um
empreendimento realizado pela tradicdo judaico-cristd; e a perda de sentido do mundo
referente ao esvaziamento de significado deste e da vida realizada pela ciéncia moderna.
Ambos os fendmenos fazem parte do fendmeno maior da racionalizacdo do ocidente. Para
Weber (2004b), ha racionalizacGes diversas em todas as culturas, porém a racionalizacdo
ocidental tem peculiaridades que a tornam distinta de todas as outras, € um processo gradual?
de intelectualizacdo, significacio do mundo e moralizacdo da vida. A modernidade® deu
origem a elementos exclusivos desse modelo de racionalizagdo, como a ciéncia moderna e a
leitura matematica da natureza.

Como sera visto adiante, a eliminagcdo da magia pela tradicdo judaico-cristd implica a
desdivinacdo do mundo imanente — desdivinacao se refere tanto a divindades quanto a forcas
animicas — pois é atraves da manipulacdo dessas divindades ou forcas imanentes que se
realiza a magia*; e a eliminac&o do sentido do mundo pela ciéncia moderna implica a perda da
nogdo de mundo orientado divinamente. Portanto, 0 desencantamento elimina gradualmente
determinados elementos do sagrado neste mundo.

No ambito da relacdo entre ser humano e natureza, essa dessacralizacdo se apresenta
como separacdo entre ambos e possivel desvalorizacdo do mundo natural pelos humanos. A
separacdo e desvalorizagdo podem ser compreendidas através de conceitos como o0
antropocentrismo, o dualismo metafisico e cartesiano, o reducionismo mecanicista, entre
outros. E como possivel consequéncia dessa dessacralizacdo por meio de uma relacdo de

exterioridade e superioridade do ser humano a natureza estd a relacdo de dominio e

2 Importante ressaltar que na perspectiva de Weber o processo de racionaliza¢do ocidental ndo faz parte de uma
concepcdo evolucionista da historia, ou seja, ndo haveria um imperativo histérico, ao contrario, poderia até levar
a sociedade a condigdes nocivas, a transformando em uma prisdo da humanidade, uma jaula de ferro (MARIZ,
2003).

3 Modernidade “refere-se a estilo, costume de vida ou organizacéo social que emergiram na Europa a partir do
século XVII e que ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em sua influéncia”. (GIDDENS, 2002, p.
11).

4 Na compreensdo da magia neste artigo, para se manter coerente com o entendimento weberiano do
desencantamento do mundo, parte-se da perspectiva socioldgica classica sobre a magia, contudo, essa
perspectiva é considerada, contemporaneamente, ultrapassada. Os estudos académicos de magia atuais veem a
mesma como um fendmeno histérico e cultural do ocidente, ndo uma categoria universal e trans-histérica como
era percebida na sociologia e antropologia classicas. Para um maior entendimento dessa nova perspectiva
académica sobre magia, ver Pasi (2016).



exploragdo sobre a ultima que, contemporaneamente, tem como mais importante manifestacao
a crise ambiental global® (MOSCOVICI, 2007; UNGER, 1991).

Dessa forma, considerando a relevancia do debate contemporaneo acerca das
desconstrucbes de ideias e comportamentos incompativeis com vidas e sociedades
ambientalmente sustentaveis, este artigo visa contribuir com a discussdo ao analisar a relagéo
ser humano-natureza neste fendmeno socio-histérico que marca o desenvolvimento cultural
do ocidente, o desencantamento do mundo. Considerando que, segundo Pierucci, o nucleo
duro do conceito é o desencantamento religioso, foca-se na andlise deste, porém, o
desencantamento cientifico serd também explorado, embora sucintamente. O método de
investigacdo é bibliografico. O marco teorico conceitual utilizado para fundamentar a

pesquisa é a sociologia da religido e a ecofilosofia.

Desencantamento do mundo

Definir o conceito do desencantamento do mundo néo ¢ tarefa tdo simples, ndo s6 por
ter dois significados, mas, principalmente, por seu carater metaférico, lirico, carregado de
sugestividade e manipulacdo de significados que levaram a diluicdo e pluralizacdo de
interpretacdes por seus comentadores (PIERUCCI, 2003). O primeiro significado, o
desencantamento do mundo pela religido, ¢ de explicagdo mais facil e sucinta: “O
desencantamento do mundo, a eliminacdo da magia como meio de salva¢ao” (WEBER,
2004b, p. 106). Segundo Pierucci (2003), este é o nucleo duro do conceito.

No entanto, o segundo significado é mais plural e filosofico — ndo a toa é entre
filésofos que mais prospera a analise dessa parte do conceito de desencantamento, é a perda
de sentido religioso do mundo realizado pela ciéncia moderna. Esse sentido do mundo é
caracteristico da racionalizagcdo com relagéo a valores, oposta a racionalizacdo com relacfes a
fins da ciéncia (PIERUCCI, 2003). No conceito weberiano esse sentido perdido ndo sé

pertencia a esfera privada, como também a publica:

O destino de nosso tempo, com suas caracteristicas de racionalizacdo e
intelectualizacdo, e, antes de tudo, desencantamento do mundo, esta no fato de que
precisamente os valores Gltimos e 0s mais sublimes hajam recuado da esfera publica
para o reino transcendente da vida mistica, ou entdo para a fraternidade das relacdes
diretas dos individuos uns com os outros (WEBER, 1972, p. 51).

5 Porém, compreende-se que o controle sobre o mundo natural e a crise ambiental global ndo se explicam apenas
por esses fatores.



Para compreender o desencantamento do mundo se faz Util compreender o processo de
racionalizacdo ocidental. Weber (1972, 2004b) ndo nega a existéncia dos mais variados tipos
de racionalizacdo nas mais distintas culturas, contudo, lhe interessa apenas o tipo de
racionalizacdo peculiar do Ocidente, o qual se inicia com o desencantamento do mundo a
medida que os profetas hebreus sistematizam as imagens de mundo e a conduta de vida. A
partir da modernidade, a racionalizacdo € realizada pela técnica e pela ciéncia na
sistematizacdo, calculo e dominacdo instrumental dos processos naturais. Em ambas as fases,
0 objetivo da racionalizacdo esta no controle das vidas ou do meio.

O processo de racionalizacdo €, no fim das contas, o controle — ou repressdo — das
manifestacdes ndo racionais da vida humana, como a emocdo, o éxtase, a imaginacao,
elementos incompativeis com um mundo e vida controlados metodicamente, cotidianamente.
Emocdo, éxtase e imaginacdo sdo os elementos formadores das praticas méagicas e também
sdo elementos formadores dos mitos, os quais sdo fontes primordiais do sentido religioso

desalojado pela ciéncia.

Desencantamento do mundo e relagéo ser humano-natureza

Para criar o termo desencantamento do mundo, Weber se inspirou em outra expressao
do poeta e filésofo Friedrich Schiller, em que “Para condensar numa Unica expressdo 0s
impactos da modernidade sobre a mé&e natureza, Schiller teria pensado num efeito de
‘desdivinacdo’, ou, dizendo-a aqui de outra forma também possivel em portugués, um efeito
de ‘desendeusamento da natureza’ (PIERUCCI, 2003, p. 30). O conceito de Weber mantém
muito do significado existente na expressao de Schiller, embora seja pouco percebido ou ndo
dado muita atencdo entre aqueles que se dedicam a andlise do desencantamento do mundo,

inclusive o préprio Pierucci, embora no trecho abaixo, escrito por ele, isso fique tdo explicito:

Weber ndo perde a chance de fazer interessante paralelismo vocabular entre o
conteddo de significado historicamente mais moderno que o processo de
desencantamento do mundo assumiu sob o dominio crescente da ciéncia e o
desencantamento enquanto remocdo da magia da pratica religiosa, este muito
anterior aquele como fendmeno historico-civilizacional. Ele emprega para ambos os
processos 0 mesmo verbo “desalojar” [verdréngen]: primeiro a religido (monoteista
ocidental) desalojou a magia e nos entregou um mundo natural “desdivinizado”,
ou seja, devidamente fechado em sua “naturalidade”, dando-lhe, no lugar do
encanto magico que foi exorcizado, um sentido metafisico unificado, total,
maidsculo; mas depois, nos tempos modernos, chega a ciéncia empirica-matematica
e por sua vez desaloja essa metafisica religiosa, entregando-nos um mundo ainda
mais “naturalizado”, um universo reduzido a “mecanismo causal”, totalmente
analisavel e explicavel, incapaz de qualquer sentido objetivo, menos ainda se for uno
e total, e capaz apenas de se oferecer aos nossos microscopios e aos nossos calculos



matematicos em nexos causais inteiramente objetivos mas desconexos entre si,
avessos a totalizagdo, um mundo desdivinizado que apenas eventualmente é capaz
de suportar nossa inestancavel necessidade de nele encontrar nexos de sentido, nem
que sejam apenas subjetivos e provisorios, de alcance breve e curto prazo
(PIERUCCI, 2003, p. 144-145, grifo em negrito nosso).

Portanto, a esséncia do processo de desencantamento do mundo esta na naturalizagdo
deste, naturalizacédo significando o inverso do que € divino, sagrado, ou seja, 0 mundo perde
seu carater sagrado, em particular o mundo natural. Sagrado é aqui entendido primeiro como
encanto mégico, ou seja, seres e forcas sagradas do mundo imanente que sdo passiveis de
manipulacdo maégica e que sdo eliminadas a medida que a religido monoteista ocidental
desaloja a magia das praticas religiosas e, assim, exclui do mundo imanente o sagrado, s
estando presente no transcendente; segundo, é entendido como sentido metafisico, ou seja,
uma ordenacdo significativa do mundo e da vida que se orienta, se justifica pelo o que é
considerado sagrado e se perde a medida que a ciéncia, em sua leitura matematica da
natureza, desaloja o sentido religioso do mundo, o reduzindo a mecanismo causal.

Essa dessacralizacdo levada pelo desencantamento do mundo se manifesta na relacdo
ser humano-natureza através da separacdo e desvalorizacdo entre ambos. Na tradicdo judaico-
cristd isso ocorre, particularmente, devido, particularmente, a negacdo da imanéncia, do
dualismo metafisico e do antropocentrismo. A negacdo da imanéncia é a rejeicdo a existéncia
de divindades ou forcas animicas que habitam ou sdo parte deste mundo, prevalecendo apenas
a crenca num deus distante e desconectado deste plano; o dualismo metafisico separa tudo em
binbmios — sendo um deles cultura-natureza — e lhes impde valores positivos e negativos, o
gue, em ultima instancia, implica na rejeicdo deste mundo por associacdo ao mal, a tentacdo;
0 antropocentrismo — o qual ndo exclui a concep¢do teocéntrica judaico-cristd — pde o ser
humano como exterior e superior a natureza.

Por fim, a relacdo de separacdo e desvalorizacdo pela ciéncia moderna, influenciada
pela tradicdo judaico-cristd, também se expressa por meio do antropocentrismo — embora a
razdo da centralidade do homem neste mundo ndo seja mais divina — e do dualismo, o qual,
aqui se insere no paradigma cartesiano, paradigma que também agrega o principio
mecanicista-reducionista, que afirma a concepcdo de todos-organicos como maquinas, 0s
guais podem ser reduzidos as suas partes, estabelecendo, portanto, uma tendéncia a
fragmentacédo e a visdo de natureza meramente como recurso, lhe retirando qualquer valor

intrinseco.

Desencantamento religioso do mundo e relagdo ser humano-natureza



Quando Weber afirma que a racionalizacdo religiosa leva a eliminacdo da magia, isso
ndo significa que, em sua concepgdo, a magia seja irracional, ela possui uma racionalidade
distinta daquela que inicia esse processo histdrico-cultural, a racionalizacdo pratico-ética da
conduta de vida. A magia pura® detém uma racionalidade pratico-técnica, assim, incapaz de
gerar uma conduta de vida ética. Portanto, quando a religido monoteista ocidental se langa ao
empreendimento de moralizar a conduta de vida, pois somente uma conduta de vida de acordo
com os preceitos divinos leva a salvacdo, a eliminacdo da magia se torna um imperativo
(PIERUCCI, 2003, WEBER, 2004b).

No entanto, o desalojamento do pensamento méagico, como visto, implica a
desdivinacdo do mundo imanente. Em sua racionalidade pratico-técnica, a magia preocupa-se
particularmente com o imediato, com a consecucao de fins nessa vida, nesse mundo, ela lida,
principalmente, com o cotidiano através de técnicas em que possa manipular as forcas
animicas e divinas do mundo imanente e transcendente, embora a manipulacdo do imanente
se destaque (PIERUCCI, 2003). Porém, os hebreus, os que iniciaram o processo de
desencantamento do mundo, viam seu deus como totalmente transcendente, afastado do
mundo imanente, assim, o mundo natural ndo é divinamente habitado, nem é animicamente
preenchido (PIERUCCI, 2001). Um mundo natural divinamente e animicamente vazio se
torna um mundo impossivel de manipulacdo maégica. Portanto, tanto o intuito da religido
monoteista-ocidental de eliminar a magia leva a desdivinazacdo do mundo imanente, como,
também, a crenca unicamente num deus transcendente tem como efeito o despovoamento
divino e animico do imanente, o que, por sua vez, também leva a eliminacdo da magia, pois é
principalmente dos seres e forgas deste mundo que ela se faz possivel.

Nem mesmo o deus transcendente é passivel de manipulacdo, pois segundo Weber
(2004), os sacerdotes — representantes religiosos e guardides das estruturas sistematico-
racionais em torno dos cultos a deuses celestes, como € o caso de lavé — ao especular sobre
tais divindades, geralmente os concebem como demasiadamente poderosos, 0 que 0s torna
ndo mais influencidveis por meios méagicos, dessa forma, “O progresso das concepgdes de um
deus poderoso [...] condiciona entdo ao predominio crescente dos motivos ndo-magicos.”
(WEBER, 2004a, p. 293).

A maior implicacdo da desmagificacdo realizada pela tradicdo judaico-cristd € o

controle ou dominio e exploragdo do mundo natural. “As divindades pagds do bosque, do

& Compreende-se que “[...] uma religiio nunca esté isenta de magia e [...] a magia sempre esta integrada a uma
religido. Empiricamente enquanto fendmenos concretos, a magia e religido se confundem. Mas enquanto tipos
ideais, se opdem” (MARIZ, 2003, p. 80).



riacho e da montanha foram expulsas, deixando assim desencantado o mundo, e pronto para
ser formado, moldado e dominado” (THOMAS, 2010, p. 28). Nos textos biblicos é
perceptivel esse propdsito de dominio. Segundo o relato cosmogonico da tradicdo judaico-
cristd: “E criou Deus o0 homem a sua imagem [...] e Deus lhes disse: Frutificai e multiplicai-
VoS, e enchei a terra, e sujeitai-a; e dominai sobre o0s peixes do mar e sobre as aves dos ceus, e
sobre todo o animal que se move sobre a terra (BIBLIA, Génesis, 1:27-28). E mesmo ap6s 0
Diltvio, o dominio humano sobre o0 mundo natural foi reafirmado: “V0s sereis objeto de
temor e de espanto para todo animal da terra, toda ave do céu, tudo o que se arrasta sobre 0
solo e todos os peixes do mar: eles vos sdo entregues em mao” (BIBLIA, Génesis, 9:2).

Segundo Morris Berman:

O Antigo Testamento € a histdria do triunfo do monoteismo sobre Astarte, Baal, o
bezerro de ouro e os deuses da natureza de povos vizinhos “pagdos”. Aqui vemos 0s
primeiros desenvolvimentos do que tenho chamado a consciéncia nao participativa:
o conhecimento que se adquire mediante o reconhecimento da distancia entre nos e a
natureza. A unido extatica com a natureza se julga ndo meramente como ignorancia,
sendo como idolatria. A Divindade deve experimentar-se dentro do cora¢do humano;
ela, definitivamente, ndo é imanente & natureza (BERMAN, 1981, p. 38).

Keith Thomas (1996), ao analisar, por exemplo, o discurso de tedlogos e sacerdotes
ingleses do século XVI ao XIX, afirma que para eles se essas leis do Antigo Testamento
fundavam o dominio do homem sobre este mundo, a vinda do messias reforcou essa visao e
levou alguns comentadores a considerar o advento de Cristo como a validagédo do controle
humano sobre a natureza. Portanto, em um mundo em que ndo habitam divindades ou seres
sagrados, ou mesmo quando a montanha, o rio, a floresta, os animais e plantas deixam de ser
vistos como divindades em si, hd uma marcada possibilidade de que se perca parte do respeito
e da adoracédo para com este mundo, e, consequentemente, perde-se parte da responsabilidade
e cuidado com ele, pois “Sociedades que acreditam que espiritos guardides residem nas
florestas irdo, frequentemente, tomar medidas para proteger essas florestas”’ (CLAUS et al,
2010, p. 270, traducdo nossa). Surge, assim, a perspectiva de que ndo ha um valor intrinseco
nesses elementos naturais, a ndo ser o valor que o ser humano os da de acordo com suas
necessidades.

Contudo, é preciso esclarecer que se entende que a descrenga em seres imanentes ndo
necessariamente € a razdo para uma relacdo negativa entre ser humano e mundo natural, visto

que algumas ecofilosofias ou a ética ambiental secular, ambas desprovidas de carater

7 Societies that believe guardian spirits reside in forests will often take measures to protect those forests.



religioso, propdem uma relagdo harmoniosa. Da mesma forma, a mera crenga em forgas ou
seres imanentes ndo necessariamente leva a uma relacdo positiva, vide crencas magicas
antigas ou contemporaneas em determinados segmentos do cristianismo em que demdnios ou
espiritos malignos habitam este mundo e se pode manter contato com eles e até manipulé-los,
a exemplo dos encostos populares em algumas vertentes evangélicas no Brasil e a crenga nos
pactos com o demdnio. Porém, o que € importante notar nesses casos € a qualidade dos seres
imanentes, 0s quais sdo vistos como maus, pois no cristianismo, em geral, como sera melhor
visto adiante, ha a identificacdo valorativa deste mundo com o pecado, com a perdi¢do, dessa
forma, so6 seres malignos o habitariam.

Portanto, o que de fato define a relacdo positiva ou negativa e a consequente
dominacdo ou ndo da natureza é o valor que se da a esta, contudo, é um valor definido em
parte pelo tipo de seres que habitam este mundo. Por exemplo, a wicca®, uma das vertentes do
neopaganismo, cré em forgcas e seres imanentes, e embora alguns desses seres sejam
identificados como maléficos, as divindades centrais do culto wicca também habitam este
mundo, o que leva a identifica-lo de maneira positiva e buscar-se a unido com esses deuses
através da unido com o mundo natural (CLIFTON; HARVEY, 2004).

Continuando a analise dos elementos que levam a separacdo e desvalorizacdo da
natureza pelos humanos na religido monoteista ocidental, essa relacdo de dominacdo da
natureza no cristianismo, tendo 0 homem como o centro das coisas, superior aos outros seres,
porém, ainda assim exterior ao mundo natural, € uma expressao de seu antropocentrismo. Para
Lynn White Jr. (1966), o cristianismo € a religido mais antropocéntrica que ja existiu.

O antropocentrismo é um dos pontos antiecoldgicos da tradicdo cristd segundo o
te6logo Leonardo Boff (2011), como também s&o o patriarcalismo®, o monoteismo'’, a
ideologia tribalista da elei¢do e a crenca na queda da natureza'!. Para Boff, a leitura arrogante
do ser humano para com este mundo resulta do antropocentrismo legitimado divinamente. O
sentimento de superioridade e autoridade sobre este mundo pode ser percebido nos discursos

de clérigos analisados por Thomas:

8 Sistema magico-religioso que se inspira em tradigdes pré-cristds da Europa e no ocultismo do século XIX e
inicio do XX (CLIFTON; HARVEY, 2004; HANEGRAAFF, 1996).

® Boff (2011) afirma que no cristianismo os mitos e valores culturalmente estabelecidos como masculinos se
sobrepdem aos femininos e, em consequéncia, junto a desvalorizagdo da mulher ha a desvalorizagdo da natureza.
Contudo, é necessario afirmar que essa relacdo mulher-natureza ndo é essencialista — embora tenha sido
percebida pela tradicdo judaico-cristd dessa forma — é uma relacdo construida culturalmente.

10°0 monoteismo radicalmente transcendental, centralizador e autoritario, o qual separa criador de criatura e
legitima a centralizagdo e autoridade do poder na Terra ao ser humano por ser imagem e semelhanga do Unico
deus criador e regente deste mundo (BOFF, 2011).

11 Devido a queda do homem, lavé torna a Terra maldita e essa visdo negativa das coisas terrenas provoca
rejeicdo as mesmas coisas, do proprio corpo e seus prazeres no mundo natural (BOFF, 2011).
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A autoridade humana sobre o mundo natural era, assim, virtualmente ilimitada. Ele
podia usa-la como lhe aprouvesse, dizia John Day em 1620: “para seu proveito ou
prazer”. Os vegetais, obviamente, ndo tinham direitos [...] Tampouco os animais
tinham algum direito [...] Ndo podiam possuir a Terra, pois Deus concedera a Terra
aos homens, ndo aos carneiros e cervos [...] “Podemos gui-las a qualquer espécie de
morte que exija a necessidade, seja de nossa alimentagdo, seja de nosso corpo”,
declarava o bispo Hopkins. Quando os animais tornavam-se incbmodos, concordava
Henry More, 0s homens tinham o direito de conté-los, “pois ndo ha como discutir
que nds somos mais valiosos que eles” (1996, p. 26).

Outro ponto antiecoldgico da tradicdo cristd, porém ndo mencionado por Boff — apesar
de estar implicito em todos os elementos citados por ele — é um pensamento dualista
metafisico acompanhado de uma dicotomia entre bem e mal, que ndo sO leva a separacédo
entre elementos vistos como opostos, mas que também define um par de opostos como
superiores aos outros, assim, bindmios como espirito, homem, razdo, cultura sao identificados
como bons e, portanto, valorizados, enquanto que bindmios opostos a esses, a exemplo de
corpo, mulher, emocdo, natureza sao menos valorizados que os primeiros (PLUMWOOD,
1993; RUETHER, 1994).

[...] introduzindo um dualismo basico que separa a figura de Deus da esfera da
natureza criada — Deus é uma realidade, e o mundo criado, uma outra, totalmente
outra, porquanto criatura — a nova nogao judaica repisada pelos profetas biblicos em
sua pregacao ética e eticizante deflagra, e legitima, verdadeira guerra contra a magia
(PIERUCCI, 2001, p. 93).

Para Joseph Campbell (1990), o maior simbolo desse sistema de pares de opostos no
judaismo é a arvore do conhecimento do bem e do mal. O Jardim do Eden é o lugar da
unidade, porém quando homem e mulher comem do fruto, tomaram conhecimento ndo apenas
do bem e do mal, mas também do masculino e do feminino — por isso sentem vergonha um do
outro (BIBLIA, Génesis, 3:7) — e de toda a dualidade que s6 existe fora do Jardim, assim,
sendo expulsos.

Segundo Rosemary Ruether (1994) esse dualismo metafisico cristdo provém nédo so6 da
tradicdo judaica, mas, principalmente, da filosofia platénica. O dualismo helénico é, segundo
Val Plumwood (1993), a primeira estrutura desenvolvida do dualismo ocidental. Plumwood
vé nos bindbmios valorizados uma identidade de mestre definida em termos de dominagdo do

homem sobre a mulher, do espirito sobre o corpo, da razdo sobre a emocdo, da cultura sobre a
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natureza. Um dos aspectos de maior presenca do binarismo Platbnico na doutrina cristd é

justamente a dualidade corpo/espirito nos sermdes de Paulo*? presentes no Novo Testamento.

Digo, porém: Andai em Espirito, e ndo cumprireis a concupiscéncia da carne.
Porque a carne cobiga contra o Espirito, e o Espirito contra a carne; e estes opdem-se
um ao outro, para que ndo facais o que quereis. Mas, se sois guiados pelo Espirito,
ndo estais debaixo da lei. Porque as obras da carne sdo manifestas, as quais sdo:
adultério, prostituicdo, impureza, lascivia, ldolatria, feiticaria, inimizades, porfias,
emulacBes, iras, pelejas, dissensdes, heresias, invejas, homicidios, bebedices,
glutonarias, e coisas semelhantes a estas, acerca das quais vos declaro, como ja antes
vos disse, que 0s que cometem tais coisas ndo herdaréo o reino de Deus. Mas o fruto
do Espirito é: amor, gozo, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fé, mansidao,
temperanca (BIBLIA, Gaélatas, 5:16-25).

No entanto, apesar de todos esses elementos que indicam que o desencantamento
religioso do mundo realizado pela tradicdo judaico-cristd construiu uma relagdo ser humano-
natureza danosa, deve-se reconhecer que comportamentos antiecoldgicos também sdo
encontrados em outras religides, por exemplo, 0s antigos romanos exploravam o mundo
natural de maneira mais eficiente que os cristdos medievais; o xintoismo no Japdo néo
impediu a poluicdo industrial, maias, chineses e outros povos também degradaram seu
ambiente sem a interferéncia cristd (THOMAS, 2010).

Alem disso, a religido monoteista ocidental ainda mantém uma certa sacralidade
nesse mundo, pois ela o da sentido divinamente orientado®®. Portanto, o sentido do mundo
religioso é esse pedaco de sacralidade que permite a ciéncia nha modernidade naturalizar o
mundo ainda mais, como afirma Pierucci. Porém, isso cria um paradoxo no conceito de
desencantamento do mundo, pois “[...] a0 mesmo tempo em que desmagifica, confere sentido
ao mundo” (NEGRAO, 2005, p. 30). Pierucci (2003, p. 88) comenta que “E como se 0
desencantamento significasse o contrario do que dele se esperava, a saber, a saida de um
mundo incapaz de sentido e o ingresso num universo significantemente ordenado pelas ideias
religiosas e, com isso, tornado ele préprio pleno de sentido™.

Isso ndo quer dizer que o mundo magico ou magico-religioso fosse incapaz de gerar
sentido, mas o tipo de sentido de interesse a Weber obedece mais uma vez a racionalizacéo

pratico-ética da conduta de vida. Pierucci, outra vez, contribui para o debate:

[...] em Weber o mundo encantando se assemelha antes de tudo ao caos, ao caos
indiferenciado, ao império do monismo magico que submerge deuses, espiritos,
seres humanos e tudo o mais “na pura imanéncia” de um homogeneizado jardim de
energias animicas, “povoado” de espiritos ndo tdo superiores assim aos outros seres

12 Na realidade, esses sermdes sdo escritos considerados Paulinos ou atribuidos a Paulo.
13 Embora esse sentido seja, em grande parte, negativo, como sera visto a seguir.
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viventes, ¢ quase tudo ai ¢ ser vivente, pois ha sempre um ser “divino” que se
encantou nalgum elemento mineral, na agua, na pedra, no raio. Mas mundo
encantado em Weber tem a ver também com o mundo ja razoavelmente diferenciado
e incipientemente hierarquizado dos deuses funcionais dos pantedes politeistas, com
seus indmeros e desencontrados caprichos apesar de uma inegavel hierarquizacao
intraolimpica entre as figuras principais e secundarias e assim por diante até o mais
reles dos semideuses. A guerra dos antigos deuses funcionais mantinha o mundo
imanentemente encantado, a0 mesmo tempo que tentava teoricamente racionalizar a
vida, sem contudo alcancar muito sucesso nisso, dada a volubilidade das emocoes
das divindades em permanente desconcerto. Hoje, no mundo que o monoteismo
triunfante no Ocidente desencantou, porque lhe “unificou” e “despovoou” a imagem
de mundo religiosa, destituindo os deuses de seu pantedo e moralizando
radicalmente a religiosidade na base do pecado e da internalizagdo do senso de culpa
(2003, p. 138-1309).

Portanto, no mundo encantado ha sentido dado pela magia da pura imanéncia, porém
um sentido caotico ou plural, sem um cosmos ordenado. J& 0 magismo politeista € capaz de
criar um cosmos razoavelmente ordenado. Contudo, isso ainda ndo é suficiente — as tradicdes
religiosas da Asia Oriental também foram capazes de estabelecer que 0 mundo é um cosmos —
é preciso também estabelecer que a vida cotidiana seja sempre ordenadamente significativa
(PIERUCCI, 2003). E aqui aparece a racionalidade pratico-ética da conduta de vida, ela que
possibilita esse sentido do mundo exclusivo da religido monoteista ocidental, que exige ndo
apenas um cosmos ordenado, mas uma vida ordenada, racionalizada.

O sentido da conduta de vida refere-se a “[...] uma maneira coerente, duradoura e
previsivel de agir na vida ordinéria” (PIERUCCI, 2003, p. 106), moralizando a vida “[...] na
base do pecado ¢ da internalizagdo do senso de culpa” (PIERUCCI, 2003, p. 139). Assim, a
racionalidade préatica subjetivamente racional com relacdo a fins da magia ndo permite a
manutencdo duradoura de uma vida moral cotidiana; ja, em oposicdo, a racionalidade com
relacdo a valores da religido possibilita a moralizacdo da conduta e do ordenamento
eticamente religioso do mundo, ou seja, mundo e vida plenos de sentido. E esse tipo
especifico de sentido do mundo do qual trata Weber e ird se perder na modernidade com a

acdo da ciéncia.

O desencantamento cientifico do mundo e rela¢do ser humano-natureza

Antes de adentrar na andlise da perda de sentido pela ciéncia, € necessario conhecer o
tipo de sentido que a religido monoteista ocidental deu ao mundo, e que ird influenciar a
prépria perspectiva cientifica quanto ao mundo natural. Ao analisar a ascese intramundana

dos protestantes, Weber afirma:
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O mundo como um todo permanece, do ponto de vista ascético, uma massa
perditionis [...] que, justamente por ser o irremediavel vaso natural do pecado, torna-
se, em vista do pecado e da luta contra ele, uma ‘tarefa’ para a comprovagdo da
disposicéo ascética. O mundo permanece em seu desvalor de criatura (2004, p 365).

Assim, como ja havia mencionado Boff sobre a crenca na queda na natureza, o sentido
dado ao mundo € negativo, ele é desvalorizado, pois € o irremediavel vaso natural do pecado.
Sobre isso, é interessante mencionar a analise de Weber e o comentario de Pierucci a respeito
do puritanismo protestante ao comparé-lo ao confucionismo, religido racionalizada, mas que

n&o rejeita a magia e nem o mundo natural.

[...] a consequéncia da relacdo [puritana] com o Deus supramundano e com o mundo
eticamente irracional e corrompido em sua condigdo de criatura foi a absoluta ndo
sacralidade da tradicdo, e a tarefa absolutamente infinita do trabalho reiterado no
controle e dominio eticamente racional do mundo dado: a objetividade racional do
“progresso” (WEBER, 1979 apud PIERRUCI, 2003, p. 133-134).

E o comentério do Pierucci (2003, p. 134): “Afirmac¢do do mundo 14, aqui desvalorizagao
do mundo = jardim encantado 14, aqui mundo desencantado = adaptacdo ao mundo |4, aqui
dominagdo do mundo”. Assim, mais uma vez, fica evidente uma das facetas do sentido do
mundo judaico-cristdo e, consequentemente, do desencantamento do mundo: a desvalorizacéo
e dominacdo do mundo. Essa visao cristd negativa da natureza vai influenciar diretamente a
ciéncia moderna, a qual elimina realmente qualquer traco de sacralidade dado a este mundo.

Sobre o desencantamento cientifico, Weber diz:

A intelectualizacdo e a racionalizagcdo geral ndo significam, pois, um maior
conhecimento geral das condi¢des da vida, mas algo de muito diverso: o saber ou a
crenca em que, se alguém simplesmente quisesse, poderia, em qualquer momento,
experimentar que, em principio, ndo ha poderes ocultos e imprevisiveis, que nela
interfiram; que, pelo contrério, todas as coisas podem — em principio - ser
dominadas mediante o célculo. Quer isto dizer: o desencantamento do mundo (1972,
p. 14).

A relacdo de separacdo e desvalorizacdo do mundo natural pela ciéncia moderna,
influenciada pela tradi¢do judaico-crista, também se expressa por meio do antropocentrismo —
embora a razdo da centralidade do homem neste mundo ndo seja mais vista como proveniente
da vontade divina e sim de uma filosofia humanista. Evidenciando um carater de continuidade
do desencantamento religioso para o cientifico, Weber (1968, p. 316) afirma que “As
profecias cabe o mérito de haver rompido o encanto magico do mundo, criando o fundamento
para a nossa ciéncia moderna”, no entanto, segundo Lynn White Jr. (1966), essa esséncia

comum entre ambas carrega caracteristicas antiecoldgicas, pois a ciéncia moderna seria
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tingida com a arrogancia cristd em relacgdo ao mundo natural. Para White Jr., o
antropocentrismo cristao teria tornado possivel a exploracao indiferente desse mundo natural
pela ciéncia. Esse antropocentrismo pode ser percebido no discurso de Francis Bacon, “Se
procurarmos as causas finais, o homem pode ser visto como o centro do mundo” (apud

THOMAS, 2010, p. 23), assim como nos discursos de Renée Descartes.

O controle do homem sobre a natureza era o ideal conscientemente proclamado dos
primeiros cientistas modernos. Ndo obstante, apesar do imaginario agressivamente
despoético explicito em seu discurso de “posse”, “conquista” e “dominio”, eles
encaravam sua tarefa, gracas a geracdes de pregacao cristd, como inocente do ponto
de vista moral (THOMAS, 2010, p 35).

Dessa forma, cientistas e pensadores tais quais Francis Bacon e Renée Descartes
iniciaram um modo de leitura puramente matematica do mundo, a qual retira os sentidos da

leitura religiosa e se langa ao dominio irrestrito da natureza.

Nesta pretensdo de dominio, a natureza deixa de ser vista como sagrada, para ser
percebida como um conjunto de objetos a disposi¢do do homem, cujo valor reside na
“utilidade” que possa apresentar para ele. [...] E o que propde Descartes, para quem
a atividade racional deveria fazer do ser humano “mestre e senhor da natureza”, ou
Francis Bacon, para quem a natureza deveria ser “acossada em seus caminhos”,
“forcada a servir-nos” e transformada em “nossa escrava”. Estas e outras
proposicOes estdo na raiz de um deslocamento de sentido que firma no pensamento
cientifico a ideia de controle sobre a natureza e a concepc¢do do saber como uma
técnica de manipulagdo (OLIVEIRA, 2004, p. 276).

Para Carlos Goncalves (2001), é principalmente por meio de Descartes que 0s
binbmios homem-natureza e seus correlatos se consolidardo no centro do pensamento
moderno. Além dessa perspectiva dualista, o principio mecanicista-reducionista cartesiano
afirma a concep¢do do mundo e de todos-organicos como maquinas, 0s quais podem ser
reduzidos as suas partes, estabelecendo, portanto, uma perspectiva causal do mundo e uma
tendéncia a fragmentacdo e a visdo de natureza meramente como recurso, lhe retirando
qualquer valor intrinseco. Assim, segundo Pierucci (2003, p. 164), na visdo de Weber “[...] o
desencantamento cientifico do mundo é muito mais fatal e definitivo do que a desmagificacao
da pratica religiosa”, pois visdo de mundo causal e o progresso constante da ciéncia torna
irrevogavel a exploracdo irrestrita do mundo natural pelos aparatos da tecnologia, indo além

da mera rejei¢do ou desvalorizagéo crista.

Consideracoes finais
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O conceito de desencantamento do mundo de Max Weber, pleno de lirismo e
significado metaforicamente carregado, levou a uma pluralidade de interpretacdes entre
socidlogos, filosofos e outros especialistas de diversas disciplinas e mesmo que em Weber
ndo haja polissemia, os dois significados dados por ele podem levar a isso em seus
comentadores, criando um espaco tedrico em volta do desencantamento do mundo cercado de
incertezas e confus@es conceituais. Contudo, é certo e incontestavel que nao sé a origem que
inspirou a formacéo do conceito em Weber — a ideia de desdivinacdo na natureza de Schiller —
como sua prépria esséncia que explica os fendbmenos de desmagificacdo e eliminagdo do
sentido mundo séo a dessacralizagdo do mundo natural. Assim, “Esse é o verdadeiro comego
da ideia de desencantamento do mundo, a saber: este mundo ndo ¢ sagrado” (PIERUCCI,
2001, p. 92).

As consequéncias disso é que a relagdo ser humano-natureza no desencantamento
religioso do mundo é marcada pela separacdo e desvalorizacdo através, principalmente, da
negacdo da imanéncia, do dualismo metafisico e do antropocentrismo. E além do principio
mecanicista-reducionista cartesiano, o desencantamento cientifico, influenciado pela tradi¢éo
judaico-cristd, também é marcado pelo antropocentrismo e dualismo. Estes elementos, em
conjunto, tém levado a uma relacdo de dominagdo e exploracdo do mundo natural no
Ocidente.

E importante notar que a compreensdo da relacdo ser humano-natureza no
desencantamento do mundo se mostra relevante académica e socialmente também devido a
uma possivel reversdo desse fendmeno no ocidente a partir do século XX, o que alguns
académicos denominam de reencantamento do mundo. Esse reencantamento também teria
contribuido de forma significante para um novo entendimento e uma nova relacdo humana
com o mundo natural, influenciando a perspectiva de novos movimentos religiosos a
substituirem o dualismo, 0 antropocentrismo, 0 mecanicismo-reducionismo do
desencantamento do mundo pelo monismo, holismo, ecocentrismo e panteismo (DEVALL,
SESSIONS, 1985; PARTRIDGE, 2005).

Por fim, deve-se fazer uma ressalva em relacéo a anélise tanto do desencantamento do
mundo no contexto brasileiro quanto a um possivel reencantamento, pois é preciso levar em
consideracdo que para alguns académicos (PRANDI, 1996, 1997; GUERRIERO, 2006;
NEGRAO, 2008), o desencantamento religioso do mundo nunca ocorreu no Brasil, portanto,
ndo faz sentido falar em reencantamento. No entanto, segundo Silas Guerriero (2006, p. 51),

“[...] o mundo ndo estd encantado da mesma maneira que antes”, e para Reginaldo Prandi



16

(1992), a partir da segunda metade do século XX, o encantamento religioso se intensifica e se
transforma no Brasil, adquire novas caracteristicas, ou seja, € um novo encantamento.
Obviamente, a ndo ocorréncia do desencantamento no Brasil, pelo menos ndo nos moldes da
Europa abordada por Weber, também altera a compreensdo das possiveis influéncias que a

relagdo ser-humano natureza no desencantamento exerceu na cultura brasileira.
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